()bras de

SANTA CATALINA
DE SIENA

El Didalogo * Oraciones y Soliloquios

EDICION PREPARADA POR

JOSE SALVADOR Y CONDE

BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS



OBRAS DE SANTA
CATALINA DE SIENA

El Didlogo - Oraciones y Soliloquios

INTRODUCCIONES Y TRADUCCION POR

JOSE SALVADOR Y CONDE

TERCERA EDICION

BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS
MADRID » MCMXCVI




© Biblioteca de Autores Cristianos
Don Ramén de la Cruz, 57. Madrid 1996
Depésito Legal: BU-393. - 1996
ISBN: 84-7914-024-0
Impreso en Espaiia. Printed in Spain



INDICE GENERAL

Pdpgs.

Bibliografia .......... ... ..o Xxvil

Introduccién general .......... ... 00 3
EL DIALOGO-

Introduccion a «El Didlogos ........ .. ... Lo 41

PROEMIO

1. El alma conoce a Dios por la oracion.—El alma
de que aqui se habla, hallindose en contempla-

cién, hizo a Dios cuatro peticiones ......... 35
2. El deseo de aquella alma crecié al mostrarle
Dios las necesidades del mundoe ............ 56

LA DOCTRINA DE LA PERFECCION

Excelencia del deseo

3. Las obras finitas, de por si, no son suficientes
para castigar o premiar sin ¢l afecto continuo
de la caridad ............ ... ...ollL 58
4. El deseo, junto con la contricion del corazén,
satisface por la culpa y por la pena propias, y
también por la de los demas.—Algunas veces
satisface por la culpa, pero no por la pena 59
5. El deseo de sufrir por El es muy grato a Dios 63
6. Toda virtud y pecado tienen realizacidn me-
diando el préjimo ... 64
7. Las virtudes se ejercitan por medio del pré-
jimo.—Por qué son tan diferentes en las diver-

S@S CTIATUTAS .. ..vivrvnirneinnennnrenninns 66
8. Las virtudes se ponen a prueba y se fortalecen
POT SUS COMUTATION ..\ veirenrnareanrnnnan, 69

9. (Aqui comienza el tratado de la discrecion.) No debe
ponerse el afecto principalmente en la peniten-



10,

Indice general

cia, sino en las virtudes.—La discrecion recibe
vida de la humildad y da a cada uno lo gue le es
debido ... ... o
Semejanza de cdmo la caridad, humildad y dis-
crecion estin intimamente unidas.—A esta se-
mejanza debe acomodarse el alma.—E{ drbol de
la virtud) ...
La penitencia v demnas instrumentos corporales
deben tomarse como medio para llegar a la vir-
tud y no como finalidad principal. —La luz de la
discrecién es manifestada por diversos modos y
obras ...

Recapitulacién y promesa de misericordia

12,

7.

Repeticion de algunas cosas va dichas.—Dios
promete consuelo a sus servidores y la reforma
de la santa Iglesia por medio de abundantes su-
frimiemos .. ... ... e

«EL DIALOGO»

A esta alma se Je aumentd y disminuyd a la vez
la amargura.—Hace oracién a Dios por su sanla
Iglesia y por su pueblo ... ... .. . oL
Dios se queja del pueblo cristiano, y principal-
mente de sus mimstros.—Algo sobre el sacra-
merto del cuerpo de Cristo v el beneficio de la
CRCUINACION . ou it i,
Una ver realizada la pasion de Cnsm el pecado
es mas castigado que antes.—Dios promete mi-
sericordia al mundo y a la Iglesia si median la
oracién y el sufrimiento de sus servidores

Al conocer mejor esta alma la bondad divina,
no se contentaba con orar sdlo por ¢l pueblo
cristiano y por la santa lglesia, sino que lo hacia
por el mundo emero ..., ...
Dios sc lamenta de sus criaturas racionales, y
del modo especial del amor propio que reina en
ellas.—Anima a dicha alma a la oracion y a las
lagrimas .......... ... ool
Nadie puede escapar a las manos de Diocs.—Se
estd en ellas para misericordia o para justicia

Esta alma, creciendo en el fuego amoroso, de-
seaba sudar sangre.—A la vez que se reprende

Pdgs.

71

73

74

78

81

83

87

89

89



24.

Indice general

a si misma, hace una oracidn por su Padre cspi-
vitwal Ll e
Sin tribulaciones sufridas con paciencia no se
pucde agradar a Dios.—Dios la anima a eliay a
su Padre espiritual a sufrir con verdadera pa-
CIETICIA Lot
Estando cortado el camino pdrd ir al cielo por la
desobediencia de Adan, Dios hizo de su Hijo un
puente para poder pasar ......... ... ...
Dios induce al alma a contemplar la grandeza
de este puente, que se tiende de la tierra al
clelo ...
Todos somos trabajadores enviados por Dios a
trabajar ¢n la vifa de la santa Iglesia.—Cada
uno tiene la vina de si mismo.—Nosotros, sar-
mientos, debemos estar unidos a la vid verda-
dera: el Hijo de Dios ... ... . ...
Dios poda los sarmientos unidos a esa vid, o sea,
sus servidores.—La vina de cada uno esta de tal
modo umida a la del projimoe, que nadie puede
cultivarla o echarla a perder sin cultivar y echar
a perder la del projimo oo L R

Elogio del amor divino

25.

Esta alma. después de algunas alabanzas a Dios,
pide ue le muestre quiénes pasan por el men-
cionado puente y quiénes no ..............

LA DOCTRINA DEL PUENTE

El puente, camino de la verdad

26.

27.

Fste puente tiene tres escalones.—Indican los
tres cstados del alm: Es alto, pero no sepa-
rado de la tierra.—Cémo sc entiende la (rase de
Cristo: «Cuando sea colocado en lo alto, todo lo
ATAETé @ IMis .. L e
El puente esta edificado con piedras, que signi-
fican las virtudes.—En el puente hay una tienda,
donde se proporciona comida a los caminan-

XI

Pdgs.

91

92

93

95

o)
~T

99

10¢



Xt Indice general

tes,—Quien sigue por ¢l pueme llega a la
vida.-—Fl que va por debajo de él, por el rio, va
a la perdicion y a la muerte ...............

Dos caminos: Ia verdad y la mentira

28. Cada uno de los caminos, el del puente y el del
tio, tiene sus dificulizades. —Gozo del alma que
camina por el puente ......... ... ... ..

El camino de la docirina de Cristo

29. Este puenie, aunque subié al cielo el dia de la
Ascensién, no por eso se aparté de la tierra

Elogio de la misericordia

30. Esta alma, maravillindose de la misericordia de
Dios, enumera los abundantes dones v gracias
concedidos por ella al género humano ... ..

Los que van por el ric

31. Indignidad de los que van por el rio, bajo el
puente.—Al alma gue va por debajo la llama
Dios arbol de muerte.—Sus raices estin princ-
palimente en cuatro vicios ....... .. Lol

32, Los frutos de este arbol son tan variados como
los pecados.—El pecado de la carne ........

33. Fl fruto de algunos es la avaricia.—Males que
de ella proceden ... ... ..o oo

34. La mjusticia es el fruto de algunos que tienen
mando ... .. .. L

35. Por estos y otros vicios se llega al juicie
falso.—Indignidad en que se cae por ello

36. Sobre las palabras de Cristo: «Enviaré al Para-
clito, que acusara al mundo de injusticia y juicio
falso».—Una de estas acusaciones es constante

37. La segunda acusacion es a causa de la injusticia
y del falso juicio en general y en particular

38. Cuatro tormentos principiles de los condena-
dos.—A €stos siguen otros, v, de modo especial,
la fealdad del demonio ....................

39. Latercera acusacidén se hara en el dia del juicio

Pdgs.

102

104

105

168

110
112
112
114

14

116
117



40.
41.
42.

Indice general

Los condenados no pueden desear bien alguno

La gloria de los bienaventurados ...... ...
Después del juicio general, la pena de los con-
denados serd mayor _...............l..oo.

Eleccién del camino

43.

44,

15.

46,

47,

48,

Utilidad de las tentaciones.-—E] alma ¢n la hora
de la muerte, antes de ser separada del cuerpo,
ve su destino, es decir, la pena o gloria que va a
TEVIVIT ottt e e e e
El demonto engana siempre a las almas bajo el
pretexto del bien.—Los que van por el rio y no
por el puente van enganados.—Queriendo huir
de los suirimichatos, cacn en cllos.—Vision de
un arbol que una vez tuvo esta alma ......

El mundo produce espinas y abrojos a causa del.

pecado.—A quiénes no hacen dafto esas espi-
nas.—Nadie pasa esta vida sin trabajos .. ...
Males que proceden de la ceguera del entendi-
miento,—Las obras buenas, no hechas en es-
tado de gracia, carecen de valor para la vida
[ T 5 7
No se pueden nbservar los mandamientos sin
seguir los consejos.—En cualquier estado en
que se halle ¢l alma, si tiene buena voluntad, es
agradable a Dios ... .. ... o
Los humanos no pueden saciarse con lo que po-
seenn.—Penas que les proporciona la voluntad
aun en esta vida ... Lo o
El temor servil no es sufictente para conseguir
la vida eterna.— Ejercitando cste temor se llega
alavimud ..o

Dolor de Catalina por la ceguera humana

50.

Esta alma tuvo gran amargura por la ceguera
de los yue se ahogaban en ¢l rio ..........

Los tres escalones figuran las tres potencias
del alma: la caridad comiin

51.

Los tres escalones figurados en el puente, es de-
cir, en ¢l Hijo de Dios, simbolizan las tres po-
tenctas del alma ... .. . ... ... oo

X1

125

128

130

132

135

137

139

144



XV Indice general
Pdgs.
52, 81 las tres pntencias del alma no estan umdas,
no se puede tener perseverancia.—Sin ella, na-
die puede alcanzar su fin ..o oo L 147
53. Exposicion de las palabras de Cristo: «Quien
tenga sed, venga a mi y beba> ... . ... 147
534. Modo que. en general, deben tener Jos hombres
para salir del mal del mundo y pasar por el re-
terido puemte ... ... Ll 148
Recapitulacién sobre la caridad comin
55. Resumen de las eosas va dichas ... ... ... .. 151
Los escalones como estados del alma: Subida
a la caridad perfecta
36. Queriendo Dios mostrar a esta alma devota los
tres escalones del santo puente, son significados;
en particular por los tres estados del
alma.—Dice gue se eleve sobre si misra p:lra
contemplar esta verdad .............. ... ... 1563
57. Esta alma, mirando en el espejo divine, veia a
las criaturas andar de modos distintos .. .. .. 154
58. FEl temor servil, sin amor a la virtud, no es sufi-
ciente para proporcionar la vida eterna.—La ley
del temor v la del amor cstan unidas entre si 154
59, FEjercitandose en el temor servil, que es estado
de inperfeccion (lo cual se entende como pri-
mer escalon), se {lega al segundo, que es estado
de perfeccion  .......... 155
60. lmperfeccién de los que aman y sirven a Dios
por propio provecho, por deleite v consuelo - 156
61. Modo en que se manifiesta Dios al alma que le
T+ - 159
62. Por qué no dijo Cristo: «Yo manifestaré a mi
Padres, sino: «<Me manifestaré a mi mismo~ 160
63. Modo de subir el alma el segundo escalon del
santo puente una vez alcanzado el primero . 161
64. Amando a Dios perfectamente, imperfecta-
mente se ama al préjumo.—Signos de este amor
imperfecto ......... e . 164
65. Modo que tiene el alma de llegar al amor puro
y libre. (Aqui comienza el tratado de la ovacion.) 165
66. Algo sobre ¢l sacramento del cuerpo de

Cristo.—Doctrina sobre el paso de la oracion



~i ~f -]
e N

~1
(%

79.
80,
1.

82

Illd[.l.'ff gr’urru!

vocal 2 la mental —Vision que ¢n una ocasion
tuvo este alma ..o . o L . ce
Engano de los hombres mundanos. —Aman ¥
sirven a Dios por propio consuelo v deleite
Engano de los servidores de Dios que lo aman
con amor imperfecto ... L
Los que no abandonan su pas y consuelo, no
secorren al préjime cn sus necesidades ...
Engafo de los que han puesto su afecto en los
consuelos vy visiones espirituales . 0. L.
Los que se deleitan en los consuelos y visiones
espirituales pueden ser cngafiados aceptando al
demonio transtigurado en luz.—Senales para
conocer cuando una visién viene de Dios o del
demonio oo
EI alma que verdaderamente se conoce a s
misma cvita los enganos antes dichos ... .
Modos de apartarse del amor imperfecto v al-
cansar el amor perfecio de amigo v de hijo
Sefales por las que se conoce st se ha llegado al
amor perdecto _.. oo oL

Las impertectos quieren sebmr E()l(ln'l(’l‘lh? .al
Padre, pere los perfectos siguen al Hijo.—Vi-
ston que tuvo esta alma.—Se habla de los bau-
tismos diversns vy de otras cosas bellas y utiles
El alma, habiendo subido al tercer escalon del
pucnte, Hegundo a la boca, cumple con el oficio
de ésta.—1.a senal de haber II(*gadt) aella es re-
ner muerta la voluntad propia ... . ... ..
Las obras de] alma después de haber alcanzado
el tercer escaldon ... ... il
Sobre el cuaro estado, que no esta separado
del wercero.—lLas obras del alma que ha llegado
a ¢l.—Dos, por la presencia constante, nunca se
aparta del alma ... .. ... oL L
Dins no se aparta de estos perfectisimos m por
perteccién ni por gracia, pero si por unién
Los mundanos dan gloria v alabanza a Dios. lo
ulerarn o No. ...l
Hasta los demonios dan gloria v alabanza a
DIos
Después de haber pasado de esta vida, el alma
ve perfectamente la gloria v alabanza del nom-
bre de Dios en wda criatura.—5Se le termina el
sufrimicnto, pere no el deseo oo o0 L

LY

Pags.

166

182

193
196

197



XVI

83.

84.

85.

Indice general

Después que San Pablo fuc Hevado a ver la glo-
ria de los bienaventurados, deseaba ser liberado
de su cuerpo.—Esto ocurre también con los que
han llegado a los mencionados tercero y cuarto
grados ...
Razones por las que el alma deseaba ser libe-

rada del cuerpo.—Al no poder ser asi, no por

eso disiente de la volunrad de Dios. —Mis bien
se gloria en este y en cualquier otro sufrimiento
en honor a Dios ... .. o0 ol
Los que han llegado al estado unitivo tienen
Huminada la inteligencia por una luz sobrena-
tural infundida por la gracia.—Es mejor que el
alma sc¢ aconseje de un humilde de santa con-
ciencia que no de un sabio soberbio ...

Recapitolacién de la doctrina del puente

86.

Repeticion wutil de muchas cosas ya di-
chas.—Dios invita a csta alma devota a que le
pida por wodas criaturas ¥ por la santa iglesia

Peticién de mayor conocimiento

B7.

88.
89.

90.

Esta alma devota pide conacer las clases de 1a-
grimas y sus frutos ... .ol

LA DOCTRINA DE LAS LAGRIMAS

Cinco clases de lagrimas _..................
Diferencia de las lagrimas, refiriéndolas a dos
estados del alma ..... ... ... .. ... o000
Breve recapitulacion de lo anterior.—El demo-
nio huye de los que han llegado al estado de las
quintas lagrimas.—Las lentaciones son un ver-
dadero camino para llegar a tal estado .....
Los que se descan las lagrimas de los ojos ¥y no
pueden tenerlas, tienen Jas del fuego.—Razédn
por la que Dios priva de las lagrimas corporales
Cuatro estados de las Jagrimas, de los cinco di-
chos, producen variedad'infinita de lagri-
mas.—Dios quiere ser servido de mancra infi-
nita y no finta ... oo
El fruto de las lagrimas de los mundanos

Pdgs.

199

201

202

205

207

209

210

219
220



Indice general XVII

Pags,

94. Los mundanos que lloran son sacudidos por los
CUALTO VIENTOS . .ottt i 223
95. Frutos de las segundas y terceras ldgrimas 225
96. Fruto de las cuartas lagrimas, que son de unién 228

Alabanza a Dios por el don del amor y peticién
de mis luz sobre tres puntos

97. Esta abma devota, agradeciendo a Dios la ex-
plicacion de los estados de las lagrimas, hace
tres peticiones ... o e 232

1.A DOCTRINA DF LA VERDAD

Tres luces necesarias

98.  LaJuz de la razdn es necesaria a cualquier alma
que de veras quiera servir a Dios.—Primero,
sobre la lus general ... .o . Lo oL 234
99, Los que han puesio wids su deseo en mortificar
el cuerpo (ue en matar la voluonrad pro-
pra.—Esta es una luz mas perfecta que la gene-
ral.—Mazar la voluntad propia es la segunda luz 236
100. La tercera y mdas perfecta luz del cora-
«0n.—Obras que hace el alima que ha llegado a
ella. Hermosa vision que una ver tuvo csta
alma devota.—Modo de conseguir ia pertecta

pureza.—No se deben emitir juicios .. ... ... 238
101, Los que bhan llegado a la tercera y perfectisima
luz reciben las primicias de la vida eterna .. 242

Tres cosas para no caer en engano

102, Moda de corregir al projime sin caer en falsos

JUICIOS L 244
103.  Aunque Dios manifestase a quien ora por otro

gue ¢sie tiene su espiritn en tnieblas, no por

ello debe juzgar que se halla en pecado ... 245
104. El alecto v ¢l amor a la virtud deben ser toma-

dos como finalidad principal; no la penitencia 247

Recapitulacién sobre las tres cosas

105. Resumen de las tres cosas precedentes. —Anexo
sobre la correccion del préjimo ... ... . ... 248



XVIIL Indice general

Como distinguir las visiones
106, Senales para conocer cuando las visitas v visio-
nes espirituales son de Dios o del demonio

Invitacién a pedir
107, Dios cumple los deseos de sus servidores.—Le

agrada mucho que pidan y llamen a la puerta
de su Verdad con perseverancia ...........

Alabanza a Dios por la verdad manifestada.—De la
fidelidad a la verdad y del conocimiento de los
defectos de los ministros

108. Esta alma devota se humilla v da gracias a
Dins.—Ora por todo el mundo, y especialmente
por el cuerpo mistico de la Iglesia.—También
por sus hijos espiritnales v por sus dos Padres
espirituates. —Pide ofr hablar a Dios de los de-
fectos de los ministros de la santa Iglesia

Promesa de respuesta y amonestacion

109. Dios anima a esta alma a la oracion.—Respuesta
a alguna de sus peticiones ...

FL CUERPO MISTICO DE LA IGLESIA

Excelencia del ministerio sacerdotal

110. Dignidad de los sacerdotes y del sacramento del
cuerpo de Cristo.—Los que comulgan digna e
indignamente ... oo

111. Los sentidos corporales se engafan en el sacra-
mento, no los del alma.—Con qué sentidos hay
que mirar, gustar y tocar.-—Hermosa visidn de
esta alma sobre este tema .................

112. Excelencia en que se encuentra el alma que re-
ctbe en gracia este sacramento .............

113. Se ha hablado de la excelencia del sacramento
para que se conozca mejor la dignidad de los
sacerdotes.—Dios exige mayor pureza en ellos
que en los demas ......... . ... ..o

114, Los sacramentos no se deben vender ni com-

Pdgs.

250

252

257

261

263

264



115.

116.

117.

118.

htr!u L gt’ﬂi"i’ﬂ.[

prar.—Los que los reciben deben avudar a los
ministros en lo temporal —Reparto de los bie-
nes materiales de los sacerdotes ...
Mgmdad de los sacerdores.—La eticacia de los
sacramentos no disminuye por culpa de los que
los adminisiran o de los gue los reciben.—Dios
no quicre gue los seglares se metan a corregir-
les .
Dios estima hecha contra El la persecucion con-
tra la Iglesia o contra sus ministros.—Es un pe-
cado de mas gravedad que cualquier otro

Se habla de los perseguidores de la santa Iglesia
v ode sus MINISITOS ...
Resumen de lo dicho sobre la Iglesi
T T

Los BUENOS MINISTROS

Excelencia de las virtudes v obras de los buenos
y virtuosos mimstros.—Tienen las propiedades
del sol.—Correccion de sus subditos ........
Resumen del capitulo anterior.—Reverencia
gue sc debe prestar a los sacerdotes, buenos o
malos ... e

Los malos ministros

121.

122,

Defectos y mala vida de los sacerdotes v minis-
S T
En los malos ministros reina la injusticia, espe-
cialmente por la falta de corrececion de sus sub-
ditos ... L.
Muchos otros defectos de esos mindstros.—Las
tabernas, el juego v las concubinas ... .. ..
En los ministros reina el pecado «contra na-
tura» —Vision que tuvo el alma sobre esta ma-
LETIA oot e e e e e e
Los defectos de los sabditos no son corregi-
dos.—Defecios de los religiosos.—A esos males
suceden muchos otros por falta de correccién

En los malos ministros reina el pecado de la lu-
JUPI L
En los malos munistros reina la avarcia.—Pres-
tan con usura. Venden y compran los benefi-

xix

Pdgs.

266

267

268

272

274

288

289



Indice general

cios y prelacias.—Males que se siguen a la santa
[glesia .. ... .. oo
En dichos ministros reina la soberbia.—Esta
ciega a la inteligencia.—Los que simulan consa-
grar y con Consagran ..............o.cc...--.

Invitacién al llanto, que atrae la misericordia

129,

130.
131.

132

Otros muchos defectos que se cometen a causa
de la soberbia v del amor propio ..........
Otros defectios que cometen los malos ministros
Diferencia entre la muerte de los justos v de los
pecadores.—Sus penas en la hora de la muerte

La muerte de los pecadores.—Sus penas en la
hora de la muerte ........................

Recapitulacién y nueva invitacién al llanto

i33.

Resumen de lo anterior.—Dios prohibe en abso-
lue gue los seglares pongan las manos en los
sacerdotes.—Invitacién a llorar por esos infeli-
ces sacerdotes

Alabanza a Dios: Luz y Fuego.—Caridad suprema.
Cumplidor de los deseos.—Peticién por el
mundo y por la Iglesia

134,

Fsta alma devota, alabando y bendiciendo a
Dios, ora por la santa Iglesia ... ... ..

LA PROVIDENCIA DIVINA

Providencia general

135.

136.

(Aqui comienza el tratade de la providencia de
Dins.)—La providencia en general y la creacién
del hombre a su imagen v semejanza.—Dios
provee con la encarnacion de su Hijo.—Puerta
del paraiso cerrada por el pecado de
Adan,—Providencia dandose en comida conti-
nuamente en el sacramento del altar .........
Dios proveyd dando la esperanza a las criatu-
ras.—QJuien (Ene esperania mayor, gusla mas
perfectamente de su providencia

Pdgs.

302

307

311
317

319

323

329

330



Indice general XX1

Pags.

137, Dios proveyo en el Antiguo Testamento por la
ley y los profetas.—Después, enviando a su
Verbo; después con los apostoles, martires y
otros santos.—Nada ocurre a las criaturas que
no sea por providencia de Dios .............. 341

Providencia particular

138. Lo que Dios permite es solo para nuestro bien y
salvacion.—Ciegos v equivocados los que pien-
san lo contrario ........ .. oo 342
139. Dios provey6 muy particularmente a la sal\a-
cion del alma en un caso que ocuyfrio ... .. 345
140. Dios se lamenta de los diversos modos de infi-
delidad de las criaturas.—Una alegoria del An-
tiguo Testamento explica una ensenanza muy
aul e 346
141. Providencia divina a través de las tribulacio-
nes.—Desgracia de los que confian en si y no en
la Providencia.—Excelencia de los que confian
eielld e vesen s e v T 3 349
142, Dios proveyd a las almas con los sacramen-
tos.—A sus servidores hambrientos socorre con
el cuerpo de Cristo.—Mas de una vez socorrio a

un alma hambrienta de este sacramento ...... 553

143.  Providencia de Dios con los que estin en pe-
Cado MOTTAl i soh v o oo ios i G858 vedes s 357

144. Providencia de Dios con los que atn se encuen-
tran en el amor imperfecto ........... ... ... 360

145.  Providencia de Dios con los que se hallan en la
caAridad PEHTBCIA . somio s siv: b s dms i s guerd 364

146. Resumen de lo dicho. —-lmcrpremuon de las
palabras de Cristo a San Pedro: «Echa la red a

laderecha dé lanaves . ..o vrms wewss wos w s 369

147.  El que echa la red con mas perfeccion, coge mas
peces.—Excelencia de estos perfectos ......... 371

148. Providencia que usa Dios en general con las
scriaturas en estavidayenlaotra ............ 373

149.  Providencia de Dios con sus servidores pobres,
socorriendoles en las cosas temporales ..., .. 376

150. Males que proceden de poseer y desear desor-
denadamente las riquezas temporales ........ 379



XXl Indice general

Elogio de la pobreza

151, Excelencia de los pobres intencionadamente
pobres en el espiritu,.—Cristo nos enseo la po-
breza no sélo de palabra, sino con el ejem-
plo.—Providencia de Idos con los que abrazan
la pobreza voluntaria ............. ... ..

Recapitulacién sobre la Providencia

152, Resumen sobre la Providencia ...............

Alabanza de la caridad divina.—Peticién
de saber sobre la obediencia

153,  Esta alma, mientras alaba y da gracias a Dios, le
pide que le hable de la virtud de la obediencia

I.A OBEDIENCIA

154. (Aqui se comienze el tratedo de la obedien-
cia.})—Dodnde se encuentra la obediencia,.—Qué
nos la quita.—Senal de si la tiene el hombre o
no.—Su companera.—Quién la fomenta ... ...

La obediencia en general

155, La obediencia es llave que abre €l cielo.—Debe
tenerse en fa cintura, atada a un cordelito.—Su
excelencia ... L. Lo Ll

156, Miseria de los desobedientes v excelencia de los
obedientes ...

La obediencia en particular

157. Los quc tienen tanto amor a la obediencia quc
no se contentan con la gencral de los manda-
mientos, sino que abrazan la particular ..... ..

158. Paso de la obediencia general a la particu-
lar.—Excelencia de las ordenes religiosas ... ..

159. Excelencia de los obedientes e infidelidad de los
desobedientes que viven en religion ... ...,

160. Perversidad, miserias ¥ trabajos de los desobe-
dientes.—Malas consecuencias de la desobe-
diencia ........ .. .o

Pdgs.

381

388

189

391

394

397

399
400

406



161.

162.

Indice general

Excelencia de los pobres de espiritu.—]Jesucristo
nos ensefd la pobreza con la palabra y con el
ejemplo.—Providencia de Dios con los que
abrazan lapobreza .. ... ... o .
Imperfeccion de los que viven tibios en la reli-
gion aunque eviten el pecado mortal. Remedio
para salir de la tibieza. ... ... .o L

Elogio de la obediencia y del obediente

163.

164.

165,

Excelencia de la obediencia v bienes que pro-
porciona a quienes la abrazan de verdad ... ..
Distincion entre dos obediencias: la del religioso
v la que se presta a4 alguna persona fuera de la
religion .o
Dios no premia segun el trabajo ni ¢l espacio,
sino en conformidad con la grandeza de su ca-
ridad. —Prontitud de los verdaderos obedien-
tes.—Milagro de Dios en razén de esta vir-
tud.—La discrecion en la obediencia.—QObras y
premio al verdadero obediente ... 0L

CONCILUSION

Recapitulacion de todo el libro

166.

Resumen de casi todo el presente Iibro ...

Agradecimiento. —Alabanza a la Trinidad. —Alabanza a la
fe.—Oracién dltima: la verdad en la fe

167,

Esta alma devotisima, agradeciendo v alabando
a Dios, ruega por todo el mundo y por la santa
Iglesia.—Recomendando la fe, da fin a esta
obra ... ...

XA

Pdgs.

414

418

420

422

424

429



ORACIONES Y SOLILOQUIOS

Introduccion . ... ... e
1. El envio del Verbo ........ ... ... .. it
9, Por los ministros de la Iglesia ........... ...

(1-2). Resumen de las dos primeras oraciones
3. Cristo, nuestra salvaciéon  .............ooin,
4. El amor que vence todo obstaculo ..........
5. Las plantas jovenes .......... ... 0o
6. En la Catedra de San Pedro ................
7. Fortaleza de la voluntad ....................
B, Laluzquesalva .......... ...l
9. Fragilidad v fortaleza .......................

100 ElInjerto ... o

11. En el dia de la Anunciaciéon  ................
12, Valor de la pasidén ......... ..o
13, Cristo, Uestra resurrecClon ............. ...
14. En Ja Circuncision del Sefior ................
15. Eldondelaverdad .................... ...
16. La vida que vence a la muerte .............

17. La imagen divina ...

18. Luz vy tinieblas .............. .. oo
19. Los caminos de la misericordia divina .......

20. Por la santificacion de la Iglesia ............

2]. Los dos vestidos .. o.v i

22. Fl fuego divino en el alma humana .........

23, En la Conversi6n de San Pablo .............

24, Invocacion ala Trinidad ... ... ... ... ...

25, Al Espiritu Santo ...... ... oo

96. El alfarero v la arcilla ............... ...,

27. Al hacer el voto de virgimdad ..............

28 Para vencer una tentacidbn . ............ .. ..

99. Después de uma tentacién ............ ...,

30. Sufrir ¥ morir por Jesis ....................

31. Deseos de muerte ... ... ..o

32, La PUTCZR .\ ovnet i e

33. Por los pecadores y por sus discipulos .......

34, «Me haces enloquecer» ... .. oo

35. Como responder a la gracta ... ... ... ...
36. A la belleza eterna ... .. .. e



Indice general

37. «No solo de pan.» ... ... ...
38. Por su padre moribundo ...........
39. Por «suor Palmerina», enemiga suya .
40. Con ocasion de una grave calumnia .
41. «No he venido a discutir..» ,........
49, Por dos condenados a muerte ......
43. Por su madre, en peligro de perdicién
44, Para hacer cesar el milagro del vino

45. Quiero vilipendios y oprobios ... .. ..
46. «;0h Amor! |Te he vencido..!» ...,
47, «Me tratas como vacilante e incrédula»
48, Ultima oracién de Catalina .........
INDICE LITERARIO ... ot aiea

INDICE DE MATERIAS .. ... .0 ivvnneennonnn

XXV



BIBLIOGRAFIA

Manuscritos

«lt Didlogo»

Caodices Casanatense (Roma), Estense, Senense, Felele, Corsi-
niano, Riscioniniano, Magliabechiano, Graidente, Vaticano,
Ricardiano, Vienense.

Cartas

Codices de las Bibliotecas Comunale (Siena), Casanatense
{Roma), Vaticana, Vittoerio Emmanuele, Palatina (Floren-
cia), Ricardiana, British Museum (L.ondres}, Palatina
(Viena). ’

Incunables

Libro della divina Providentia, ed. Baldasare Azzoguidi (Bolonia
1472 y 1475),

FEl libro della doctring revellata a quella gloriosa el sanclissima vergine
Sancta Caterina de Siena, ed. Kartl Bonebach (Napoles 1478).

«Dialogo» della seraphica. .., ed. Mateo Capcasa {(Venecia 1494).

«Dialogus» seraphice dive Catharine..., ed. Bernardinus de Misen-
tis {Brescia 1496).

Epistole utili e divote de la beaia ¢ sevaphica Sancla Catheina..., ed.
Giovanni Jacomo Fontanisi (Bolonia 1492).

Epistole devotissime de la Santa Cathering da Siena, ed. Aldo Manu-
zio (1500),

En espaiiol

Obras, epistolas y oraciones sa la benaventurada virgen Sante Cata-
{tna de Sena, de la Orden de Predicadores, trad. del P. Pena, O. P.
(Alcala 1512).

Didlogos que tratan de la divina Providencia, ed. P. L. Loarte, O. P.
(Madrid 1668).

«Didlogos» de Santa Catalina de Sena, trad. Dominicos del con-
vento de Atocha (Madrid 1797).

«El Didlogo, de Santa Catalina de Sena~, ed. P. . Masip (reproduc-
cion de la traduccion de Atocha) (Avila 1925).

«El Didlogo~, ed. Rialp (reproduccién de la trad, Atocha)
(Madrid 1955).



XXvIIL Bibliografin

Obras de Santa Catalina de Siena: «El Didlogo», trad. e int. de
Angel Morta (contiene en apéndice las Oraciones y elevacio-
nes), ed. BAC (Madrid 1955).

Obras de Senta Calalina de Siena (El Didlogo-Oraciones y Solilo-
quios). Trad. e Introducciones, notas e indice temdtico por P.
J. Salvador y Conde, O. P. Ed. BAC (Madrid 1980, pags.
539).

Epistolario de Santa Cataling de Siena, Espiritu y Doctrina. Trad.
Introduccién, notas e Indices analiticos por el P. J. Salvador
y Conde, O. P. (Ed. S8an Esteban, S8alamanca 1982, pags.
1332, en dos vols.).

Enserianzas de Vida Espiritual. Cartas de Santa Catalina. (Selec-
cién de las 75 mas notables y algunos trozos de otras varia-
das). Precede una biografia cronolégica de la Santa Doctora
y concluye con un Indice Tematico. Por e] P. ]J. Salvador ¥
Conde, O. P. (Ed. OPE. Caleruega 1983, pigs. 328),

Temas catalinianos

ALVAREZ, Paulino, O. P., Santa Catalina de Sena (Vergara 1926).

ASTURATO, A., Caterina da Siena. Osservazioni psicopatologiche
{Napoles 1881).

BATTISTL A., La pariate senense e S. Calerina: Archivium Romani-
cum II (1935).

BERNARDOT, V., O. P., Au service de UEplise. S. Catherine de Sienne:
La Vie Spirituelle XVIII (1928) p.129-60.

BEezINE, S., O. P., Mystique de Sainte Cathering de Sienne. Extraits de
ses [etires. Ed. Sapience (Paris 1947).

La divine misericorde. Présentation du «Dialogue» (Paris 1954).

Bula de Gregorie XI a Catalina: Bullarium O. FF. Praedicatorum
(Rama 1730),

BerTONI, Giulio, K linguagpio mistico de Santa Calarina da Siena:
Studi Cateriniani IV (1927) p.51-69.

BrreLLL, La Santa degli italiani (Turin 1938).

BonELLl, Luigi, M linguaggio cateriniane: Studi Cateriniani IX
(1932 p.1-16).

BUONCOMPAGNL, [l Papate a U'Italina in S. Caterinag da Siena
(Roma 1925).

CarFaring, (Fr. Thomas Antonii de Senis), Libellus de Suplemento
Legende prolixe virginis beatae Catherine de Senis, ed. G. Ca-
vallini {(Roma 1974).

Vita di S. C. da Siena, seritia da un divoto della medesima, con il
«suplemento» alle vuigata leggenda di detta Santa, scritio in
tingua latina dal B. Tommaso Nacci Caffarini, e ridotto nell'ita-
liano del P. M. Ansano Tantucci, senese, dell'Ordine dei
Pred. Ed. Bindi {Siena 1765).



Bibliografia XXIX

CAPECELATRO, Alfonso, Storia di §. Caterina da Siena e del Papato
del suo tempo, Ed. Barbera Bianchi (Firenze 1858).

Carua, Beato Raimundo de, O. P., Legenda maior (Celonia
1553).

Vita di S. Caterina da Siena, trad. G. Tinagli {Siena 1934).

CARTIER, O., Q. P., Lettres de Sainte Catherine de Sienne, 2.¢ ed. (4
vols.) (Paris 1886).

CARTOTTI ODDASSO, Adriana, Calerina da Siena, Dotlore della
Chiesa. Ed. San Sisto Vechio (Roma 1970).

CasTAGNESY, E., Studio sulla psiche di 5. Catering da Siena {Torino
1903).

CeNcETTO, G., Lo «Leggenda maggiore» di S, Calerina da Siena ¢ il
suo volarizzamento. (Piacenza 1939).

CHIRAT, A. H., Sainte Catherine de Sienne (Lyon 1888),

CHUZEVILLE, Juan. Les mistiques allemands du XHT au XIX® sidcles.
{Paris 1935).

Lés mystiques italiens (Paris 1942).

CULMONT, Carlos, Le Verger, le Temple et la Cellule (Paris 1912).

DEeN1S-BOULET, Noéle M., La carriére politique de Sainte Catherine
de Sienne. Etude historigue, Ed. Desciée (Paris 1939).

DRaNE, A. T., The History of §. Catherine of Siena (Londres 1887).

Durri-THESEIDER, Eugéne, La cronologia delle lettere politiche di
Caterinag ¢ la critica moderna: Studi Cateriniani I (1923) p.113-
136.

Un codice inédito del «Epistolario di S. Catalina da Siena»:Bulletino
dell'Instituto storico italiane XLVII (1931).

DuPRE-THESEIDER, Eugéne, Sono autentiche le lettere di 5. Caterina da
Siena?: Annali della Instruzione Media VII (1931) p.212-48.

Epistolario cateriniano vol. 1 (88 cartas) (Roma 1940).

Sulla composizione del «Dialogo» della divinag Providenza: Giornale
Storico della Letteratura italiana CXVII (1941) p.161-202.

D'urso, Giacinta, O. P, In valere autografico nell linguaggio cateri-
niano: S. Caterina da Siena (abril-septiembre 1951) p.56-77.

La via della veritd, ed. Domenicane Italiane (Napoli 1970).

Il genio di Santa Caterina. Studi sulle sua dottrina e personalitag
(Roma 1971).

FAWTIER, Roberto, Sainte Catherine de Sienne. Essai de critique des sour
ces I: Sources hagiographiques. Ed. Boccard (Paris 1921) Il Les
oeuvres de Sainte Catherine de Sienne. Ed. Boccard (Paris 1930).

Leggenda minore (ed. latina de R. Rawtier): Mélanges d'Archéo-
logie et d'Histoire (Paris 1913).

La double expérience de Catherine Benincasa (Paris 1948).

FEsta, N., Lo stile nelle episiole caterianiane: Studi Cateriniani:
{1939) p.6-37.

FOLGHERA, J. D., O. P., Chefs d'oeuvre ascétiques et mystiques. Sainte
Catherine de Sienne. Pensées extrailes de ses Leltres, de son «Dialo-
gue» de sa «Vie» (Saint-Maximin {Var] 1923).



XXX Bibliografia

FRANCESCHINL, E., Legpenda minore di 8. Caterina (Milano 1942).

GARDEIL, O. P., Les dons du Saint-Esprit dans le saints dominicains.
(Paris 19083).

GARRIGOU-LAGRANGE, Réginald, Q. P., La prima conversione
secondo 8. Caterina da Siena: Vita Cristiana (1933) p.257-71.

La unione mistica in S. Caterina da Siena (Firenze 1938).

GEBHART, Emile, Moines et papes. Essais de psychologie historique.
(Paris 1909).

GeTTO, Giovanni, Saggio letterario su S. Caterina da Siena, 4 vols.
(Roma 1946)

GiGL, Girolamo, Vocabolario cateriniano (Roma 1717).

Opera della serafica vergine Santa Catering da Siena, 4 vols. (Roma 1723),

GILLET, Martin E., O, P, Le missione di S. Caterina de Siena.
{Firenze 1946).

GIORDANI, Iginio, Caterina da Siena {Torino 1954).

GissirT, O. P, Vida portentosa de santa Catalina de Sena.

BRION, Alvaro, O. P., Santa Caterina da Siena: dottring ¢ fonii.
{Brescia 1953).

HurtAUD, ., O. P, «Le Diclogue» de 8. C., trad. et préface du....
Ed. Lethielleux (Paris 1913).

Jowrpan, E., O. P., La date de naissance de S. Catherine de Sienne et
la critique historique: 1'Année Dominicaine (enero-febrero
1923).

JeTTE, Henri, Catherine de Sienne. Ed. France-Empire (Paris 1961).

JOERGENSEN, ]. Sainte Catherine de Sienne (Paris 1919).

LAURENT, O. P., 5. Caterina da Siena ¢ il B. Raimondo da Capua,
ambasciatore della S. Sede presso Carlo V. Studi Cateriniani XII
(1936} p.1-51.

S. Catherinae Senensis: Legenda minor: Ed. Serguis-Moncho. Fonles
Vitae S. Catharinae Senensis historici:

L Documenti (1936), por Laurent-Valli.
IV. R miracolo di Caterina da Jacopo da Siena di Ano-
nima Fiorentino {1942), por Laurent-Valli.
IX. 1l Processo castellano (1942).
X S. Catharine Senensis: Legenda minor (1942).
XV. Legpenda abreviata di S. Caterina da Siena di Fre
Antonio della Rocca, por Bataglia-Laurent
(1939).
XX.  I'necrologi di S, Domenico in Corregio (1937).
XXI. Tractatus de Ordine Fratrum Praedicatorum de
Penitentia S. Domenidi, di Siena (1938).

LazzARESDHI, E., Santa Calerina in Val d'Orcia (Firenze 1915).

LECLERQ, Jacques, Santa Catalina de Siena. Trad. de Ed. Patmos
(Madrid 1955).



Bitliografia X

LEMONYER, A., O. P., Notre vie spirituellée d U'école de Sainte Catherine
de Sienne (Paris 1934),

LEvasTl, A., Spiritualild caleriana: Vita Cristiana XII (1940)
p.p- 154-83.

La vie de Sainte Catherine de Sienne. Trad. de la ed. de Turin de
1947 (Paris 1953).

MANDONNET, O. P., Sainte Catherine de Sienne et la critique histori-
que: L'Année Dominicaine (enero-febrero 1923}).

MARTIN, Felipe, O. B., Santa Teresa de Jesis y la Orden de Predica-
dores (Avila 1909).

MARTINEZ DE PRADO, J., O. P., Opusculum de stygmatibus 8. Catha-
rinae Senensis (Alcal 1652).

MAUX, Juan, Sainte Catherine de Sienne, Reformadrice et Diplomate
{Gante 1921). '

MEEREMAN, G. G., Gli amici spirituali di S. Caterina a Roma nell
1378 alla luce del primo manifesto urbanista: Bulletino senese di
storia patria LXIX (1962) p.83-123.

MISCIATELLI, Piero, Caterina Benincasa: U'attivita mistica: Mistici
senensi (Siena 1913) p.162-81.

La regola del Terzo Ordine de 8. Domenico ¢ il ruolo delle Maniellate
nel Trecerito: Studi Cateriniani III p.35-65.

MonNLEGN, Alfonso, O. P. Un alma de Accion Catélica: Santa
Catalina de Sena (Montevideo 1939).

MORTIER, A., O. P., Histotre des Matires Generaux de ['Ordre des Fré-
res Précheurs (Paris 1907).

MoTzo, B. R., Per una edizione critica della opera di 8. Caterina da
Siena: Annali della Facolia di Filosofia e Lettere della Univer-
sith di Cagliari (1930-1931).

OrsINI, §. Caterina e la poesia (Bérgamo 1939).

PAPINI, Giovanni, Storia della letteratura italiana (Firenze 1937).

PErrIN, J. M., O. P., Catherine de Sienne, Comtemplative dans !'ac-
tion (Marsclla 1961).

Sous U'égide de S. Catherine de Sienne (Marsella 1961).

PeTiTOT, H., O. P, La formation spivituelle: La vie spirituelle
(abril 1923) p.7-65.

PuceTTI, A., O. P, La doitrina della fede in S. Caterina: Vita Cristja-
na XII (1940) p.130-53.

RICHE, Marie-Louise, Audacieuse Catherine de Sienne. Ed. La
Colombe (Paris 1960).

SALVADOR y CONDE, O, P.; Dectring Espiritual de Caiglina de Siena,
Doctora de la Iglesia (Estudio teolégico con un indice tematico).
Salamanca 1984, p.310.

TAURISANO, Inocencio, O. P., 8. Caterina da Siena (Roma 1948).

TERESA DE JESUS, Santa, Obras completas. Ed. BAC. (Madrid 1951),

ToOMMASEO, Misciatelli, Le «Lettere» di S. Catering da Siena, 6 vols.
(Florencia 1970).



KXXIL Bibliografia

ToMMASEO, Niccold, Lo sperite, il cuore, la parola di S. Caterina da
Siena, Misciatelli (Siena 1922).

UNDSET, Sigrid, Catherine de Sienne, Ed. Stock (Paris 1952).

Vaww, F., L'infanzia ¢ la puerizia di S. Caterina da Siena. Fsame cni-
tco delle fonti (Siena 1931).

I sangue di Cristo nell'opera di Caterina da Siena: Studi Gateriniani
IX (1932) p. 17-38.

L'adolescenza di S. Caterina da Siena. Esame critico delle fonti
(Siena 1921).

Vavrots, N., La France el le grand schisme.

Wacrz, Angelus, Q. P., H segreto del cuore di Cristo nella spirvitualitd
cateriniana: Studi Dominicani (Roma 1939).

WEBER, F., 8. L., Santa Calerina da Siena visia dalle sue lettere: La
Civilta Cartolica (1947) p.236-47.

WiLBoLs, Joseph, S. Catherine de Sienne: L'actualité de son message
(Tournai-Paris 1948).



OBRAS DE SANTA CATALINA
DE SIENA



| P vy

P ol

.,
7

SRt § ey T s Turwaop] o qonb

Estampa del siglo xviI, tomada del libro aleman Hee sunt
Feriae Domint sanctae, compuesto solo de grabados de Santos de
la Orden de Predicadores.



INTRODUCCION GENERAL

Esquema de la vida de
Santa Catalina de Siena

1347:

1350:
1353:

1354-1362:

1363:

1367-1370:
1368:

1371-1372:

1373:
1374:

Nacimiento en Siena el 25 de marzo, hija
de Jacobo Benincasa y Lapa, su mujer.
Hermanos nacidos antes que ella, 23. La
gemela de Catalina vive solamente unos
dias. Posteriormente le nace un hermano,
Esteban, que hace el nimero 25 de la la-
milia.

Se instala en Roma Santa Brigida de Sue-
cia, famosa por sus célebres revelaciones,
Con cinco o seis afios tiene la primera vi-
sion, y a consecuencia de ella hace el voto
de virginidad.

Dedica sus anos de nina a la vida espiri-
tual, entre dificultades provenientes de la
familia; principalmente, de su madre, que
la quiere para casada.

Ingreso en la Orden dominicana como
terciaria o «mantellata». Influencia de las
terciarias en su vida, y de ella en el grupo
de terciarias.

Traslado del papa Urbano V de Avifién a
ltalia.

Muerte de su padre. Comienza a formar-
se en torno a ella un grupo de espiritua-
les. Irradiacidén de su vida espiritual, con-
secuencia de su vida ejemplar y de algu-
nas conversiones que se efectitan por su
intervencion.

Influencia en la sociedad y vida politica.
Primeras cartas a personajes de relevancia
en su tiempo. Incita a upa cruzada.
Muerte de Santa Brigida en Roma,
Gregorio XI expide en su favor una bula
concediéndole indulgencias. Es portador



1375:
1376:

1377:

1378:

1379:

1380:

Introduccidn general

de la bula el amigo y confesor de Santa
Brigida.

Comparece ante el capitulo general de la
Orden dominicana en Florencia. Se
aprueba a su grupo de espirituales y se
nombra como responsable de €l a Fr. Rai-
mundo de Capua (beatificado), que pasa a
ser su principal Padre espiritual y discipu-
lo. Después sera nombrado general de la
Orden de la fraccion urbanista, su primer
hiografo y gran promotor de su canoniza-
cién.

Peste en Siena, en la que pierde varios so-
brinos. Dedicacién a los enfermos.
Viajes a Pisa y Lucca en favor de la paz y
predicacion de la cruzada.

Entredicho papal contra Florencia. Con-
tactos con el gobierno de Florencia para el
restablecimiento de la concordia entre el
papa y aquella republica. Cartas a Grego-
rioc XI. Viaje a Avindn e intervencién en
el traslado del papa a Roma.

Mision de paz y apostolado en Val d'Or-
cia. [ntervencién con el papa para que
otorgue perdon a Siena.

¢Comienza a componer su «libro-, o El
Didlogo?

Por disposiciéon de Gregorio X1 pasa a
Florencia para promover la paz.

Muere el papa y es elegido Urbano VI.
Florencia hace el 18 de julio la paz con
Roma.

Eleccién del antipapa Clemente VII el 20
de septiembre.

Termina de escribir su «libro~.

A peticién de Urbano VI, se traslada a
Roma, y comienza alli la campana en fa-
vor de la legitimidad del papa Urbano.
Muere en Roma el 29 de abril, demingo
anterior a la fiesta de la Ascension.



Introducciin general 5
Formacioén doctrinal

Es natural que este tema haya preocupado y preocupe
a los que estudian la personalidad de una santa declara-
da Doctora de la Iglesia en atencién al valor de su doc-
trina espiritual. De ahi la necesidad de estudiar deteni-
damente el tema.

Todos somos, en buena parte, hijos y herederos del
siglo en que vivimos. En nosotros se rnanifiestan las
ideas de nuestros coetianeos y de los que nos han prece-
dido en el tiempo. Nadie es tan superdotado que no
deba la mayor parte de ellas al ambiente espiritual, so-
cial y cientifico en que ha crecido, sea por asentimiento
a ellas o por una reaccién y repulsa.

En estos principios generales debemos enmarcar, en
primer lugar, la formacién doctrinal de la Doctora de la
Iglesia Santa Caialina de Siena. Recordemos, ademas,
que esto vale especialmente para ella, que no tuvo ape-
nas otra formacién cultural que la de su ambiente fami-
liar y social. Para ella no existieron las universidades, ni
siquiera las escuelas de primeras letras. Aprendid a leer
cuando ya era terciaria. Su finalidad al hacerlo fue la de
poder asociarse a la recitacion de las horas y funciones
litargicas.

No era en su siglo una necesidad imperiosa el saber
leer, y menos ain el escribir. Esto -ocurria, en mucha
mayor proporcion, con las mujeres. Catalina aprendio6 a
leer, pero no muy expeditamente. No sabia separar bien
las silabas, lo que en aquellos tiempos, sin imprenta y con
la costumbre de ahorrar papel a costa de numerosas
abreviaturas, a veces demasiado arbitrarias y capricho-
sas, revestia una dificultad especial.

En cuanto a escribir, hay dudas bien fundadas de que
supiera hacerlo. Algunos de sus discipulos aseguran que
aprendidé milagrosamente, y citan una breve oracion
compuesta y escrita por ella y algunas cartas. Pero la cri-
tica niega esta realidad. De hecho, ella se valia de ama-
nuenses o secretarios, tarea en la que empleaba a algu-
nos de sus discipulos o seguidores mas constantes. Caf-
farini fue quien puso mayor empeiio en demostrar que
Catalina llegé a saber escribir; pero, generalmente, es
desautorizado su testimonio.
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La formacién de una persona comienza con el naci-
miento. Va percibiendo con los sentidos lo que le rodea.
Naturalmente, es la familia la que deja sus primeras y
principales huellas en ella. La familia de Catalina era
muy numerosa aun para su siglo; para el nuestro resulta
inimaginable. Si ella hacia el nimero 24, quiere esto de-
cr que, cuando naad, algunos de sus hermanos sobrepa-
saban Jos veinte anos, independizados por el matrimo-
nio y por necesidades de la vida. Los tenia de todas las
edades. Esteban, el Gltimo de la familia Benincasa, era
el mas pequefio, y no pudo, por su edad, comprender
bien lo que le habia pasado a su hermana a los cinco o
seis afos de edad cuande la vio absorta en la primera vi-
s10n,

En una familha numerosa, siempre hay muche que
hacer y cada uno ayuda en conformidad con su edad y
facultades. Catalina se vio obligada a trabajar en la casa
desde muy nina. Después hubo de hacerlo mas dura-
mente por imposicion de su madre, Lapa, que la amaba
con carifio singular y llevaba muy a mal que su hija se
entregara a las practicas religiosas, en el afan por alcan-
zar una mayor perfeccién espiritual.

La familia Benincasa era muy cristiana. En ella era
natural hablar de temas religiosos, de vidas de santos.
Como lectura familiar se senalan las vidas de los santos
anacoretas y la'Legenda aurea, del dominico Jacobo da
Varazze, el Voragine castellanizado.

La casa se hallaba cercana a la iglesia de Santo Do-
mingo, y a ella acudia Catalina diariamente desde su in-
fancia. Los dominicos eran visita frecuente de la familia.

La asistencia a los oficios litdrgicos y frecuentes predi-
caciones proporcionaron a la nifia y a la joven una am-
plia cultura religiosa. En la iglesia dominicana, dia tras
dia y afio tras afo, en ciclos y en circunstancias diversas,
oia la historia de la redencién, anécdotas de los santos
propuestas para ejemplo de los fieles, principios morales
y orientacién cristiana. Muchos textos que ella repetiria
y dictaria después, sin precisar su ubicacion en la Sagra-
da Escritura, los habia oido repetidas veces en la iglesia,
en las conversaciones con los religiosos y otras personas,
a sus confesores, v, ya terciaria, en las reuniones que
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mensualmente tenian las terciarias, a las que asistia con
tanto placer.

El influjo de todos estos elementos y del ambiente la
llevaron, siendo nina, a la idea de hacerse ella misma
anacoreta !. Por eso salié una mafana buscando no sa-
bia qué, y no regresé hasta la noche, cuando no sabia
qué hacer para llevar a efecto su propésito. No veamos
en esto mas singularidad que la que encontramos cuan-
do en nuestros dias un nific sale de casa solo o con un
amigo en busca de aventuras incitado por lo que ha vis-
to en la televisién. La vida de los santos tenia, en aquella
sociedad profundamente cristiana, la misma atraccion
que hoy las peliculas del Qeste. Sus padres nada supie-
ron, y creyeron que habia pasado el dia en casa de su
hermana Buenaventura, ya casada, a la que visitaba con
frecuencia.

Siena, Italia y Europa entera eran una pura conira-
diccion. Por una parte, la fe cristiana era un elemento
indiscutible en la vida del pueblo, y, por oira, desde los
paises del Norte a los mas meridionales, luchaban en un
enredo dificil de explicar, una serie de facciones y parti-
dos que se discutian el poder y dominio temporal. La
manifestacién externa se advertia en revoluciones, cri-
menes, matanzas, sublevaciones, guerras y venganzas.
Entre los miembros de una familia se encontraban par-
tidarios de los bandos mas irreconciliables, como ocu-
rria en la misma familia Benincasa.

Catalina, por reaccién a ese estado permanente de so-
bresaltos, se constituyé en pregonera de la paz. Por ella
trabajé denodadamente toda la vida. Como mensajera en-
tre diversos bandos, recorrié diversas ciudades: Pisa,
Lucca, Florencia, Aviiién y Roma, como mads principa-
les. En misién de paz se interné en Val d'Orcia. Una
cantidad respetable de cartas tienen esa mira de instau-
racién de la paz. Rechaza la guerra como medio para
obtenerla, aunque signifique un bien inmediatamente
directo para el papa, a quien defiende siempre. A las
compaiias de guerreros mercenarios, que hacian de la

' RAIMUNDO DE Carua, Beato, Vida de Santa Cataling de Siena p.12
c.2 (se hacen las citas de esta obra por partes y capitulos para hacer
mas facil su verificacién en cualquier edicidon espanola o extranjera).
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guerra su medio de subsistencia corporal, a disposicién
de quien mas pagara, les pide que. abandonen su actua-
cion en Jas ciudades europeas y les propone «il santo
passagio», la cruzada en Tierra Santa en defensa de ia
cristiandad. La paz en ella era una de las razones que
alegaba en sus predicaciones y cartas cuando recomen-
daba la cruzada, suefic que nunca veria realizado.

La vieja lucha de giielfos y gibelinos (partidarios del
poder temporal del papa y contradictores de €]) seguia
en su siglo, manifestindose de los més variados modos,
No era otra la razén de las sublevaciones de las repibhi-
cas italianas contra el poder papal. Sin titubeos, ella es-
tuvo siempre de parte de los papas, pero a ellos les pedia
clemencia y comprension con los sublevados y contra-
rios. Esta rivalidad habia llevado a los papas a abando-
nar Italia y establecerse en Avindn, terreno oficialmente
neutral, pues primeramente pertenecié al reino de Na-
poles. Después los papas lo compraron y establecieron
en él su sefiorio. Pero, el ser Avinion un enclave en tie-
rra francesa, les tenia esclavizados y sometidos a los ca-
prichos y politica de los reyes de Francia. De él quiso sa-
lir Urbano V, regresando a ltalia, pero el regreso fue
un fracaso, y los papas hubieron de establecerse de nue-
vo en Avifion; en parte, por los disturbios en Italia y, en
parte, por la influencia de los cardenales, en su inmensa
mayoria franceses,

La jerarquia eclesiastica, de la mds alta a la mas infe-
rior, se hallaba también dividida. No hablamos de los
partidos politicos, que también los habia, sino de las as-
piraciones espirituales de unas y otras tendencias. Una
deseaba y se esforzaba en conseguir la prosecucién en la
vida relajada a que el clero habia llegado por diversos
caminos a lo largo de decenios, mientras que otra pro-
pugnaba la reformacién de la jerarquia, en la que se in-
cluia tanto al clero secular como al regular. Léase en Ef
Drdlogo 1a parte dedicada al cuerpo mistico de la Iglesia,
y se comprenderd la relajacion a que se habia llegado.
Se suele culpar de ella casi exclusivamente a la gran pes- -
te, «la peste negra» de 1348, cuando Catalina tenia un
ano de edad. Sin negar el influjo que tuvo en la relaja-
cién del clero y en los religiosos, hemos de tomar las co-
sas de mucho mas atrds. Cualquier manual de historia
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eclesiastica nos pondra en la pista de ella ya durante la
segunda mitad de! siglo X111 cuando menos.

Junto a los relajados vivian almas conscientes de sus
deberes religiosos, fuera del clero y dentro de él. Pero
también en esto se llegé a la exageracion, formandose
grupos dc partidarios de la reforma a ultranza, que ter-
minaron en grupos heréticos, como el de los «fratri-
celli»,

A ellos nos vemos obligados a dedicar unas lineas por
ser contemporaneos de Catalina.

Los «fratricelli» o0 «<hermanos de la vida pobre» fueron
producto esencialmente italiano nacido de la Orden
franciscana en la Marca de Ancona. Después de varias
peripecias, persecuciones y destierro, fueron reconoci-
dos como familia franciscana autéctona en 1294 por Ce-
lestino V, que quiso volverlos al buen camino. Eran ul-
traconservadores, en reaccion contra la relajacién fran-
ciscana. No admitian las interpretaciones de los capitu-
los generales de la Orden ni las del mismo papa, termi-
nando en visionarios y seudoprofetas que anunciaban
la destruccion de la Iglesia, la gran Babilonia, y la del
mundo entero, a la que seguiria el triunfo del mona-
quismo en el gobierno de la Iglesia y del mundo por
medio de la pobreza evangélica. La confusién originada
con el cisma de Occidente les favorecié mucho, pare-
ciéndoles que llegaba la hora del cumplimiento de sus
profecias. Condenaban cualquier injerencia de la Iglesia
en asuntos temporales. Gozaron de la simpatia de Gui-
llermo de Occam y de Miguel de Cesena, general de los
franciscanos, que entablé la lucha con el papa Juan
XXII, al que destituyé Luis IV de Baviera. Una fraccién
que apoyaba a Luis de Baviera y a los «fratricelli» logré
se eligiera al franciscano Pedro de Corbara como papa
con el nombre de Nicolias V, que se sometio dos afnos
después. Todo esto ocurria en el pontificado del papa
Juan XXII (1316-1334).

Paralelos a estos movimientos espiritualistas surgieron
los de los «flagelantes», que brotaban por doquier, fené-
meno andénimo, social y colectivo, y los de Juan Wyclif,
profesor en Oxford (1324-1384), y un poco después, su
seguidor Juan Huss, en Bohemia (1369-1415).

Otros grupos lucharon con armas muy distintas que
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las de la desobediencia en pro de la reforma de la Igle-
sia. Uno de ellos fue el formado en torno a Catalina de
Siena. En todo caso, la Orden dominicana, pues perte-
necia a ella como terciaria, quiso asegurarse de que iba
y seguiria por el buen camino. Esa fue la razén de ser
citada a dar cuenta de si y de su grupo ante el capitulo
general de la Orden que se reunidé en Florencia en
1374. Alli se dirigié Catalina con un grupo de discipu-
los, y dio pruebas de su buena orientacidn, por lo que se
le dio paso, nombrindose como responsable del grupo a
Fr. Raimundo de Capua, que era lector de teologia y de
virtud bien probada, a la vez experimentado director es-
piritual por haberlo sido antes del monasterio dominica-
no de Montepulciano, fundado no hacia mucho tiempo
por Santa Inés de Montepulciano.

A Fr. Raimundo de Capua, que sucedia a Fr. Tomds
della Fonte, debié mucho la formacion doctrinal de Ca-
talina, si bien €], a su vez, recibié mucho del espiritu de
Catalina, de la que no fue s6lo Padre espiritual, sino dis-
cipulo ¢ hijo muy querido.

Fray Raimundo se hizo cargo de la direccién de Cata-
lina y de su grupo, asi como de una serie de manuscri-
tos redactados por Fr. Tomas della Fonte, Fn ellos ha-
bia anotado su primer confesor los dones y gracias que
iba recibiendo Catalina. Fray Raimundo nos dice 2 que
recibié toda esta serie de informes con una cierta reti-
cencia.

Los investigadores, intentando llegar a las fuentes es-
critas de donde pudo recibir Catalina su formacién espi-
ritual, se han fijado en que cita ella misma la Vida de los
Padres (El Didlogo c.141 y 145). Esta obra habia sido tra-
ducida por el dominico Fr. Domingo Cavalca. Era autor
también de una obrita titulada Specchio di Croce, que leyé
u-0y6 leer, sin duda, muchas veces, pues en las Cartas y
en El Didlogo hay vestigios de ello. Lo mismo podemos
asegurar de Legenda aurea, de Jacobo da Varazze, de la
que cita algunos pasajes, si bien pudo oir su narracién
muchas veces en las predicaciones. Rebuscando mas
-—acaso excesivamente—, podriamos sefialar la influen-
cia de las Collationes, de Casiano; de la Escala espiritual,

2 1bid.. I c.8.
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de San Juan Climaco, y de San Gregorio. En todo caso,
debemos ser parcos en atribuciones de una influencia
directa y creer mas en la certeza de una influencia indi-
recta a través de las funciones liturgicas, de las predica-
ciones, de las orientaciones de los confesores y de otros
religiosos, asi como del trato con otras personas devotas.

Puede parecer demasiado pequeiio este influjo cultu-
ral religioso para una Catalina que es admirada por sus
obras mis que por su intensa actividad. Pero debemos
reconocer que no todos los que oyen una explicaciéon o
leccién la retienen del mismo modo; unas veces, por el
poco interés que se presta, y otras, por falta de capaci-
dad natural. En el interés va incluida la reflexién o me-
ditacién sobre lo que se lee u oye. Por los discipulos de
Catalina sabemos que leia poco y que lo hacia despacio,
rumiando las frases, repensando las palabras, y que,
cuandeo encontraba algo que llamaba su atencién, se de-
tenia en ello largo tiempo. Su misma oracién no tenia
nada de la mecanica de pronunciar palabras, sino que
era meditada. (Cuintas personas iletradas saben mas de
las verdades cristianas que otras con diplomas académi-
cos que leen por alto, superficialmente!

Aqui llegamos a la plena comprensién de lo que dijo
Catalina en una ocasién a Fr. Raimundo de Capua: «Te-
ned la-seguridad, Padre, que nada de lo que sé concer-
niente a los caminos de la salvacién me ha sido ensena-
do por un mero hombre. Fue mi Sefior y Maestro, el es-
poso de mi alma, nuestro Sefior Jesucristo, quien me lo
revelé mediante sus inspiraciones y apariciones. El me
ha hablado lo mismo que yo os hablo ahora» 3.

En esta declaracion encontramos dos elementos, dos
fuentes donde ella bebid la ciencia de la salvacion: inspi-
raciones y apariciones.

Inspiraciones de Dios las recibe cualquier persona que
intente de veras seguirle; sobre todo en la reflexion y
meditacion de las verdades cristtanas. Seran tanto mas
abundantes, profundas y eficaces cuanto mas intensa y
duradera sea esa reflexion. Y con toda razon se las pue-
de calificar de inspiraciones de Dios.

La segunda fuente de que nos habla son las aparicio-

2 Ibd., 1 c.1.
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nes, la ensefianza mas directa de Dios. Ellas pueden ser
sensibles o meramente intelectuales. Dios puede hablar
y ensefar en ellas. .

La frontera entre las inspiraciones, producto de la re-
flexion v meditacion, y las apariciones o visiones es fre-
cuentemente dificil de delimitar, sobre todo cuando se
trata de visiones intelectuales, como el paso de un color
a otro en la gama de colores.

Pero Catalina asegura mas, segun el testimonio de
Fr. Raimundo: «El [Jesucristo| me ha hablado lo mismo
que yo os hablo ahora»; es decir, de modo gue lo pue-
den percibir los sentidos.

La conclusién de este apartado es que la formacién
doctrinal humana, procedente de un ambiente religioso
de amplio especiro y de las lecturas que pudo hacer u
oir, se perfeccioné con gracias, en forma de apariciones
y visiones, provenientes de Dios; es decir, que a la for-
macién meramente humana debemos afiadir la forma-
cién sobrenatural.

Arrobamientos y éxtasis

Hablando de la produccién literaria de Catalina de
Siena, es necesario tocar este punto, puesto que, segin
su biografo v confesor Beato Raimundo de Capua, bue-
na parte fue dictada fuera de los sentidos, es decir, es-
tando ella en arrobamientos o en éxtasis, bajo una in-
fluencia divina. La cita que hemeos visto en el apartado
anterior a propésito de su doctrina recibida en aparicio-
nes y visiones viene a significar lo mismo.

La palabra extasis uene dos acepciones que conviene
senalar. La mas estricta y cefiida nos indica un estado
del aima caracterizado interiormente por una unién con
Dios tan intima y fuerte mediante la contemplacién y el
amor, que causa la suspension mas o menos acusada de
la actividad fisiol6gica y percepcion por parte de los sen-
tidos. En una definicidn o explicacién mids amplia, es un
estado del aima dominada por el intenso y grato senti-
miento de admiracion; en este sentido, decimos que una
persona se halla extasiada contemplando un paisaje o la
profundidad de una verdad.
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En conformidad con estas dos acepciones, podemos
distinguir dos clases de éxtasis: el natural, al que aqui
llamaremos arrobamiento, y el sobrenatural, para el que
reservaremos la palabra éxtasis.

La elevacién del espiritu hace a una persona prescin-
dir de todo lo externo, y puede tener tal fuerza, que los
sentidos en realidad no perciban en virtud de ella. De
estas clevaciones hablan los discipulos de Catalina. Te-
nia estos arrobamientos con muchisima frecuencia, pro-
ducidos por la contemplacién de una flor, de un atarde-
cer, de una conversacion y de la mayor parte de sus ora-
ciones, en las que se abstraia totalmente de todo lo que
la rodeaba. En este sentido lato de éxtasis o arrobamien-
to podemos entender muchas de las manifestaciones en
las que aparecia Catalina abstraida de los sentidos. Es
un principio de teologia no acudir a lo sobrenatural
cuando puede encontrarse una explicacién natural.

Angel Morta, en su introduccién a la traduccién de
El Didlogo, senala algo muy cierto: «No es facil determi-
nar, por la aplicacion de estos criterios, cuantos y cudles
son los pasajes dictados con probabilidad en estado exta-
tico». Se refiere a la intervencién directa de Dios en la
ensefianza de las verdades divinas a Catalina. Y un poco
después aitade: «<El testimonio de sus biégrafos obliga a
creer que su dictado se verificaba 'en abstraccion de los
sentidos’; en cierta abstraccidn anadiriamos, para inter-
pretarla con una cierta amplitud de sentido, sin coinci-
dir con el éxtasis propiamente dicho» 4

El caso de Catalina no es tinico. Las biografias de mu-
chos santos nos aseguran que Dios les hablaba y descu-
bria ciertos hechos y doctrinas en los éxtasis y visiones.
Un ejemplo lo encontramos en Santa Brigida de Suecia,
notable por sus visiones y revelaciones sobre temas reli-
giosos. Nadie ignora que muchos de sus éxtasis y visiones
han sido muy discutidos y hasta negados por investiga-
dores y estudiosos de gran solvencia.

Hay en la vida de Catalina numerosos testimonios so-
bre los éxtasis en que frecuentemente caia, con manifes-
tacién externa de la pérdida de toda sensibilidad. De

+ MoRTA, Angel, Obras de Santa Cataling de Siena: el «Didlogo», ed.
BAC (Madrid 1955); Introduccién 89-91,
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ellos nos habla la biografia escrita por su confesor y bié-
grafo, Fr. Raimundo de Capua, cuando nos dice que
«durante estos éxtasis, frecuentemente se elevaba del
suelo, como si el cuerpo fuese persiguiendo al alma, y
demostrando el poder del espiritu sobre la materia al
ser arrastrada ella por aquél» 5. De la frecuencia con
que caia en ellos nos da testimonio la siguiente frase:
«Millares de veces hemos sido testigos de ello; hemos
visto y tocado sus brazos y manos tan fuertemente con-
traidos que era mas facil romperlos que hacerles cam-
biar de posicién. Tenia los ojos completamente cerra-
dos, sus oidos no percibian los sonidos, por grandes que
fuesen, y todos sus demas sentidos corporales cesaban
en su funcién natural» 6

Muchos de sus éxtasis duraron dos y mas horas, He-
gando en alguna ocasién a tenerla por muerta. En el
mismo capitulo dice Fr. Raimundo: «Si fuese a dar
cuenta de todos los éxtasis de Catalina, €l tiempo me fal-
tarfa antes que los materiales».

La abstraccion de los sentidos y la faita de sensibilidad
no era igual en todos los casos. De un caso de absoluta
insensibilidad tenemos noticia, y ocurrié en Avindn des-
pués de la comunién. Fue llamada para que lo presen-
ciara una hermana del papa Gregorio X1, y fue acompa-
fiada, entre otras personas, por una sefiora casada con
un sobrino del papa. «<La hermana se condujo devota-
mente; pero la otra miserable, al fin de la misa, simulan-
do que besaba los pies de la Santa, los punzé varias ve-
ces cruelmente con una aguja. Nada sintid entonces la
sierva de Dios, ni hizo movimiento alguno; mas después
que todos se fueron y ella volvié a sus sentidos sintio tan
grandes dolores en el pie, que no podia andar, y sus
compaiferas vieron las punzadas y la sangre que tenia,
con que reconocieron la malicia de aquella mujer» 7.

En la misma Carta-declaracion de Maconi asegura éste
que €] fue testigo de sus éxtasis cuando se elevaba sobre
el suelo. «<En qué manera puede ser esto, se escribe en e/
libro que la virgen compuso, parte del cual eseribi yo,

5 RAIMUNDO DE Carua, Vida II ¢2,

¢ Ibid., II ¢.5.

7 Macont, Esteban de Corrado, en Santa Catalina de Siena, ed. P.
Paulino Alvarez, O.P. (Vergara 1926); Carta-declaracion 465-66.
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dictdndolo ella por su boca virginal». El pasaje a que se
refiere Maconi puede verlo el lector en el capitulo 79 de
El Didlogo, donde se dice que los sentidos en esos éxtasis
se hallan impedidos; pero, por dispensacidon divina, la
lengua queda expedita. Por eso en Catalina se podia dar
el fenémeno de hallarse en éxtasis y dictar durante -
ellos.

Al fin de la.oracién que senalamos con el nimero 1-2
se lee como se realizd el éxtasis en que esta oraciéon fue
dictada. Segun la anotacién, permanecié Catalina en la
misma postura, con las manos extendidas, pero con los
brazos en forma de cruz, durante una hora poco mas o
menos. «Después, rociada su cara con agua bendita, in-
vocado Jests varias veces y fuertemente sacudida, poco
a poco comenzoé a palpitar su espiritu, diciendo en voz
baja varias veces: ‘Alabado sea Dios ahora y siempre’. Y
después, reconfortado su espiritu, comenzé a hablar con
mas claridad, y se levanté alabando y bendiciendo a
Dios, sin saber qué hora era». Termina la anotacién con
los nombres de nueve testigos varones, indicando que
habia presentes mas, entre los cuales se hallaban «tres
companeras de la misma seftora [Catalinal».

Tanto Fr. Raimundo como muchos otros discipulos
de Catalina aseguran que durante estos €xtasis recibia
las ensenanzas divinas y ella dictaba. En concreto, se ha-
bla del dictado en éxtasis, de El Didlogo, v de las Oracio-
nes y Soliloguios, indicando que a veces ocurria también
con las cartas.

Dénde terminaba lo natural y comenzaba lo sobrena-
tural en estos éxtasis y dictados, es practicamente impo-
sible precisarlo a mas de seiscientos afos de distancia.

La critica y las obras de Santa Catalina

Las obras de Catalina comenzaron a circular manus-
critas —no existia aun la imprenta— con rapidez por to-
das partes. Durante su vida sabemos gue un libro suyo,
no especificado, estuvo en manos de una condesa y de
Giuseppe di Pipino, sastre y hospedero de la Santa en
Florencia en 1378. La condesa tuvo el manuscrito para
su lectura y edificacién espiritual; Pipino, acaso porque
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se le olvidara a la Santa en su marcha a Siena —cosa im-
probable, pues se trataba de su «libro», con que tan
encarifiada estaba— o, mas probablemente, para que €l
lo siguiera leyendo.

Las copias de sus obras se multiplicaron bien pronto.
Para que se difundieran con mayor facilidad fueron tra-
ducidas —en concreto, El Didlogo y las Oraciones— a la
lengua internacional de entonces, al latin. Conocemos el
nombre de uno de los traductores: Cristébal Chiani.
Bien pronto fue traducida también la biografia o Legen-
da, escrita por Fr. Raimundo de Capua. Al procurar la
difusién de sus obras y de la historia de su vida, se daba
a conocer la doctrina y la personalidad de Catalina.

La declaracién de Fr. Tomas de Siena o Tomas Nacci,
conocido por el nombre de Caffarini, nos dice a este
respecto: «Esteban Maconi mandé al rey de Inglaterra su
Vida, que se la habia pedido; y al rey de Hungria, a
quien ademés envié el libro de los Didlogos. Otras varias
copias fueron enviadas al rey de Napoles; a Praga, en
Bohemia; a Tréveris, en Alemania; a Prusia, en los con-
fines de Polonia, y a la cartuja de Roma. En todas las
piezas relativas a la Santa se dan Jos nombres, que mues-
tran muy bien cuan digna la creen [los que las escriben|
de ser canonizada» *.

Traduciendo el parrafo anterior al lenguaje de hoy,
podemos asegurar que existian uno o varios centros de
propaganda que promovian la devocién a Catalina, algo
as{ como las oficinas que por todas partes se extienden
para mover la devocién a una persona a la que se juzga
santa, fundando uno o varios centros «pro canonizacién
de...»,

Que nadie se extraiie, porque tiene adin que enterarse
de mis. «Su vida y sus obras circulan por todos los pai-
ses, menos por Espaia (tampoco cita a Francia), a causa
del cisma. Sus imdgenes se han multiplicado ain mds, y la
representan-como a los beatos gue alin no estan canoni-
zados. Hallanse en Polonia, en Hungria, en Dalmacia,
en Toscana, en Lombardia, er Venecia sobre todo, en
Roma y en el reino de Napoles. Estd pintada en tela, en

¥ CarrariNI (Fr. Tomas de San Antonio Nacci o Fr. Tomas de Sie-
na), en Santa Catalina de Siena (Vergara 1926); Declaraciones 440-42. «
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libros, en paredes; grabada en madera, y anda en manos
de fieles, que han mandado muchas de Venecia a Ale-
xandria. Una persona que tiene gran devocidn a la sier-
va de Dios ha hecho pintar en liminas de papel sus hechos
principales [cuadros], de suerte que en el dia de su fiesta
pueden proveerse los devotos de sus imdgenes. Son colocadas en
las iglesias y adornadas de ramos y guirnaldas de flores,
como también en las casas, para consuelo y devocién de
sus moradores. Se han hecho y se hacen cada dia mille-
res de estampas, las cuales son repartidas en Venecia y por
los mencionados paises. De agui tuvo origen la costumbre de
divulgar en papel las imdgenes de olros santos, con que se
aumenta la devocion de los fieles a ellos». Por lo citado se
ve que los «<encatalinados» seguian fieles a su Madre espi-
ritual y pretendian «encatalinar» al mundo cristiano.
Por si fueran pocos los datos aportados, sigue la Decla-
racién. «Dieciséis afios hace que la bienaventurada Cata-
lina es celebrada en el convento de San Juan y San Pablo
{de Venecial. En su dia [se celebraba el domingo des-
pués de la fecha de su muerte], desde la masiana hay ale-
gria grande y mucha msica; adérnase el aliar con las
mas ricas alhajas y toda la iglesia es engalanada con
guirnaldas y macetas de flores. Asiste la Escuela de la
Misericordia y se canta misa solemme,; por la tarde también
hay visperas solemnes, sermon, y despues una gran comida
priblica, en que reina la mas duice alegria... Los hermanaos
y hermanas de la Tercera Orden sirven a la mesa con su
prior [de la Orden Terceral, Superancio de Venecia.
Alli se lee algo de la historia de Catalina, se cantan sus
alabanzas y se conversa de sus prodigios y virtudes...
Una joven casada... al morir dej6 en lestamento una suma
de dinero para la comida del dia de Cataling... Afiadidse a
esto la costumbre de hacer regalos a la iglesia o al convento
en dicho dia, segin las facultades y gustos de cada uno,
como son flores, guirnaldas, imdgenes de Catalina, meda-
llas de plata y de cobre, pan, vino, frutas, etc, Otras ofrecen
sus servicios personales para adornar la iglesia o servir a
dicho convite, entre los cuales se distingue Antonio Su-
perancic y su mujer, Marina Contarinis, terciaria domi-
nica, y otros muchos mas de la misma Tercera Ordens.
Con razdn se alarmé el obispo de Venecia, Francisco
Bembo, con el titulo de obispe de Castello, e hizo que
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ante €l comparecieran Fr. Bartolomé de Ferrara, inqui-
sidor de la fe, y Fr. Tomas de Siena, Caffarini, prior del
convento de dominicos de Venecia. Ellos justificaron su
conducta, asegurando que ni la misa ni el oficio se dedi-
caban a Catalina, aunque a esas funciones linirgicas se
les diera mayor solemnidad, y que en el sermén no se la
proponia como santa, sino como a persona digna de ser
imitada, proclamando sus virtudes. Creian que era dig-
na de ser canonizada y estaban dispuestos a probarlo
con testimonios de personas que aun vivian y de otras
que habian fallecido va.

Todo esto ocurria en 1411, y como resultado de las
acusaciones llegadas ante el obispo de Castello comenza-
ron a recoger documentos y declaraciones, iniciandose
de este modo el Proceso castellans, o de la didcesis de
Castello, que fue cerrado el 5 de enero de 14135,

El fogoso Caffarini habia conocido a Catalina, siendo
ya religioso, muy joven. En una ocasion le regalé una
cruz hecha con flores recogidas por ella. En su Declara-
cién —~-también propagandista— especifica dénde se en-
cuentran los manuscritos y reliquias de la sierva de
Dios, quiénes fueron sus amanuenses, su confesores fi-
jos v algunos de los eventuales, las gracias recibidas de
los papas Gregorio X1 y Urbano VI, la devocién que se
le tiene en diversas ciudades italianas, los intentos de ca-
nonizacién en los pontificados de Bonifacio 1X, Inocen-
cio VII y Gregorio XII, asi como las fiestas que en ho-
nor a Catalina se celebraban en Venecia, Génova, Pisa,
Orvieto, Siena «y otros lugares de Italia». Todo ello
constituye un buen alegato y defensa de la veneracién
a Catalina.

No era sélo Caffarini quien por todas partes predica-
ba sus virtudes y prodigios, sino que lo hacian muchos
otros discipulos de la sierva de Dios, como se deduce det
analisis del Proceso castellano. Mencidn especial merece
Fr. Raimundo de Capua, cuya Vida recomiendan y di-
funden «los encatalinados», y a la que criticaron, porque
se quedaba corto en alabanzas,

La biografia escrita por Fr. Raimundo tenia como fina-
lidad primordial defender el nombre de Catalina contra
los ataques que se hacian, o imaginaba que se hacian, a su
memonia, y demostrar que era digna de ser canonizada.
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Esta primera biografia de la Santa termina asi: «Todo lo
escrito demuestra que Catalina, virgen y martir, [en el de-
seo] es digna de ser inscrita por la Iglesia militante en el
catilogo de los santos. Que la felicidad de la vida eterna
me sea concedida a mi y a sus demas hijos espirituales» °,

En la biograffa de Raimundo se repite con frecuencia
y pone por testigo de su veracidad a Dios y a muchos
discipulos de Catalina, unos muertos y otros viviendo
ain cuando €l escribia. Es mas, alega su propia posicion
respecto a la Santa cuando tomé él las riendas de su di-
reccién espiritual: «<En el principio de mi relacién con
ella habia oido tantas cosas maravillosas referentes a su
vida, que vacilé bastante antes de creerlas. Dios permitié
que asi fuese para mayor bien. Intenté de todas las ma-
neras posibles descubrir los medios de asegurarme de si
los fenémenos extraordinarios que se operaban en ella
provenian de Dios o de cualquier otra causa; es decir, s
eran verdaderos o falsos. He encontrado, especialmente
entre las mujeres, muchas personas de fantasia deshor-
dada, cabezas que se trastornan con facilidad...» . La
pauta que siguié Fr. Raimundo fue la de critico experi-
mentado en el trato con personas espirituales y con fal-
sos espirituales.

La fecha de su biografia la sefiala ¢} mismo cuando
dice: «Hace diecisiete afios, es decir, por los anos de
1373 6 1374, la obediencia religiosa me llamo a Siena,
donde desempené el puesto de lector en el convento de
mi Orden» !'% luego Fr. Raimundo escribia ese capitulo
en 1390 & 1391. En el capitulo 10 de la segunda parte
refiere la fiesta de la traslacién de la cabeza de la sierva
de Dios al convento de Santo Domingo de Siena y un
milagre de que fueron testigos todos los religiosos do-
minicos que entonces se encontraban en €l. «<Yo habia
ido a pasar algunos dias a este convento hace cinco anos
para que me llevaran a tomar banos de aguas minerales,
que los médicos habian aconsejado, y, a instancia de los
hijos espirituales de Catalina, habia comenzado la redac-
cion de esta historia de su vida» !1. Por este texto dedu-
cimos gue la biografia de Catalina no fue escrita de un:
urén, sino que Fr. Raimundo la fue haciendo poco a

% RAIMUNDO DE Carua, Vida III c.6.
10 Ibid,, Vida 11 ¢.7. ' Ibid., Vida 1I c.11.
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poco, durando bastante mas de cinco afios. Esto se ad-
vierte también por el andlisis de su escrito. Se ve tam-
bién que él fue uno de los principales propagandistas de
la devocién a Catalina, como se demuestra por lo que
narra a continuacion.

Hay una cuestién que no he visto tratada en ninguno
de los trabajos publicados sobre la Santa. Me refiero a la
importancia e influencia que los escritos de Catalina tu-
vieron en la redaccién de la biografia escrita por
Fr. Raimundo. El nos habla de testigos vivos y difun-
tos, pero no de la produccion literaria, como testigo de
la vida de su protagonista. Sabemos que Fr. Raimundo
conocta muy bien tanto las obras de Catalina como los
voliimenes de anotaciones tomados por Fr. Tomas della
Fonte. Aunque estos datos nos faltaran, habriamos de
presuponerlos, ya que en la biografia encontramos fre-
cuentes detalles, frases, imagenes y razonamientos que po-
demos leer en El Didlogo y en su epistolario. Si nosotros
podemos sefalar, a seiscientos afos de distancia, las nu-
merosas alusiones autobiograficas, jcuan mas no le se-
rian conocidas a él! Sin duda que esos escritos le decian
mucho mas que lo que nosotros podemos deducir de un
analisis por minucioso que sea, puesto que los escritos
de Catalina son el reflejo de su vida en lo mds intimo,
asi como del ambiente en que se desenvolvid,

Por eso, negar la autoridad documental de Fr. Rai-
mundo es peligroso desde el punto de vista histérico. Es
mas, nos vemos obligados a creer que esa biografia se
hizo teniendo en cuenta y tomando datos de sus escri-
tos. Hay, sin embargo, que tener en cuenta que nos ha-
llamos ante una biografia escrita con fines propagandis-
ticos, y por eso en ella se subrayan puntos a los que un
historiador moderno no daria importancia alguna.

Raimundo de Capua es, ante todo, un hagidgrafo, es-
critor de vidas de santos. Anteriormente habia escrito la
vida de Santa Inés de Montepulciano. Lo que a un ha-
gioégrafo de la baja Edad Media interesaba era la santi-
dad, manifestada en ayunos, penitencias, virtudes, mila-
gros y profecias. Lo que €l omite, acaso por eso mismo,
suscita en nosotros una mayor curiosidad. Quisiéramos
una buena noticia, bien detallada, de la cronologia de 1a
vida de Catalina, de la que se nota la falta en toda la
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obra. Hay algunas exageraciones faciles de comprobar.
Podemos dudar si algunas intervenciones de Catalina
en la vida publica tuvieron tanta relevancia como €l les
da. Por estas y otras razones, un «encatalinado» moder-
no se ha visto obligado a escribir: «Ninguna vida de san-
to choca mas con las ideas admitidas en nuestros dias
que la de Catalina de Siena» !'2,

Las obras aparecidas sobre Santa Catalina de Siena
hasta los primeros afos del presente siglo adolecian, sal-
vo raras excepciones, de falta de critica histérica. Se se-
guian repitiendo las mismas afirmaciones sobre las exce-
lencias de la Santa, su gran valor en la politica por sus
actuaciones en algunas republicas italianas y en la corte
papal de Aviidn, y apenas se atendia a la fuente y valo-
raciéon de las fuentes y testimonios tradicionalmente
aducidos.

En 1921 apareci6é en Paris un estudio que intentd ser
critico y objetivo. Su autor era el francés Robert Faw-
tier 3. En él se negaban muchas cosas tradicionalmen-
te admitidas. También la autenticidad de las cartas. En
la segunda parte de su trabajo publicado en 1930, cla-
ramente admitié que las cartas no podia menos de re-
conocerlas como de Catalina.

Fawtier acusa a Fr. Tomas de Siena, Caffarini, de ha-
ber hecho el Suplemento a la biografia de Fr. Raimundo
de Capua a base de los manuscritos del confesor de la
Santa, Fr. Tomas della Fonte, y no haberlos presentado
al proceso iniciado en la didcesis de Castello. En la se-
gunda parte asegura: «De las Cartas, de El Didloge y de
las Oraciones se desprende una imagen diferente de la
que nos presentan sus hagiografos, y esa diferencia ha-
bria sido, sm duda, ain méas considerable si esas abras
hubieran podido escapar a la accién de los artifices de la
canonizacién de la terciaria de Siena» 14,

Ambas obras cayeron mal a los «encatalinados» mo-
dernos, y bien pronto pusieron a su autor la etiqueta de

12 LECLERQ, [acques, Santa Catalina d¢ Siena, trad. y ed. Patmos
(Madrid 1955) p.233.

11 FAwTIER, Robert, Saintz Catharine de Sienne. Essai de critigue de
sources. 1: Sources hagiographigues, ed. Boccard (Paris 1921); I1: Les
Oeuvres de Sainte Catharine de Sienne, Ed. Boccard (Paris 1930).

14 Ibid,, Les Qeuvres,.. p.361.
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«hipercritico», palabra con 2 que se pretende desautori-
zar en historia a quienes abren una brecha en conclusio-
nes estereotipadas, hasta el momento generalmente ad-
mitidas.

Segiin mi manera de ver, esos olimpicamente despre-
ciados «hipercriticos» hacen un bien inmenso si en ellas
hay honestidad histérica. Fawtier la demostro varias ve-
ces, reconociendo en 1930 los errores en que habia in-
currido en la publicacién de 1921 y después en 1948 al
revalorizar la autoridad histérica de Fr. Raimundo de
Capua, que habia quedado malparada en las ohras ante-
riores. Dice asi: «La Legenda mator debe considerarse
como texto importante para la historia de Santa Catali-
na; no es un documento al que se pueda dar de
lado» 13, '

Las reacciones a la obra de Fawtier no tardaron en
aparecer, a partir ya de su primera obra. Se han mului-
plicado los estudios serios sobre Catalina de Siena, vy su
figura ha salido mas real, beneficiada a los ojos de los
buenos historiadores. Se publican constantemente tra-
bajos mas cientificos sobre su figura, menos panegiris-
tas. Con ello no ha mermado su importancia, apartando
de ella mitificaciones que la hacian inaccesible e incom-
prensible, cuando ella fue siempre un corazdn abierto,
cualidad que encatalinaba a quienes se le acercaban.

Aun quedan temas imperfectamente tratados, como
son una cronologia mas perfecta para su vida intima y
para su accion exterior, el influjo real con los papas Gre-
gorio X1 y Urbano VI, sus entermedades, etc. Espera-
mos que con el tiempo se vayan abriendo nuevos hori-
zontes. Los temas mejor tratados son los que se refieren
a su grupo o familia espiritual, estudiados a través de
Sus escritos y comparativamente con otras producciones
literarias v espirituales de la época.

Doctrina espiritual

La proclamacion de Santa Catalina de Siena como
Doctora de la lIglesia el 4 de octubre de 1970 por el

'5 Ibid., La double experience de Catharine Benincase (Paris 1948)
p-34-35.
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papa Pablo VI ha venido a dar mayor importancia a su
doctrina. Tengamos en cuenta, sin embargo, que la pro-
clamacién de una santa como Doctora de la Iglesia no
implica la obligacién de seguir su doctrina, sino sélo la
proposicion de esa doctrina a la consideracién del pue-
blo cristiano, v al Doctor, como digno de ser tenido
como maestro; en el caso de Catalina de Siena, como
maestra de la vida espiritual. Es mas, y llegando al limi-
te, puede ser que en un Doctor de la Iglesia se encuen-
tren doctrinas no conformes con algunas de las acepta-
das hoy cominmente por la lglesia.

A Pablo VI le precedieron en condecoraciones a la
Santa de Siena varios romanos pontifices, como, por
ejempio, Pio 1X, declardndola Copatrona de Roma el 13
de abril de 1866, y Pio XII, nombrandola Patrona pri-
maria de Italia el 15 de mayo de 1940 y Patrona de las
enfermeras italianas el 15 de septiembre de 1943.

En los grabados y pinturas muy poco posteriores a su
muerte se la representa con un libro en la mano, signo
del magisterio, y después, con la figura del Padre Fter-
no insptrandole su doctrina.

Un papa ya renacentista, Pio I1, Encas Silvio Piccolo-
mim, la elevd a los altares por bula, que comienza con
las palabras Misericordias Domin:, firmada el 28 de junio
de 1461. En ella se expresa de!l siguiente modo: «Nadie
se le acercéd nunca sin volver mas instruido o mejor. Su
doctrina fue infusa, no adquirida. Ella aparecidé como
un maestro, sin haber sido discipulo. Los doctores en
ciencias sagradas, los obispos de las grandes iglesias, le
proponian las cuestiones mas dificiles sobre la divini-
dad; sobre ellas recibian las respuestas mas sabias, mar-
chandose como corderos después de haber venido como
orgullosos leones y lobos amenazadoress.

El entusiasmoe del gran papa renacentista aludia a los
examenes de su espiritu en el capitulo general de ta Or-
den dominicana (1374): doctores y cardenales de la cor-
te papal de Avindn, el franciscano P, Maestro Lazarini,
etc., a que hacen referencia Fr. Raimundo de Capua y
las declaraciones de varios testigos. Todos, segin ellos,
habian quedado maravillados de la ciencia espiritual de
aquella joven terciaria dominica y de sus acertadas res-
puestas, libres siempre de orgullo o presuncion.
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En este apartado no se intenta hacer siquiera un bos-
quejo de la doctrina de esta nueva Doctora de la Iglesia.
Noes tema de una introduccion. Queremaos, sin embar-
go, sefialar algunas de sus caracteristicas, sin pretender
agotar el tema.

Lo que destaca primeramente, una vez leidas sus
obras, principalmente E! Didlogo, es la solidez de su doc-
trina, su claridad vy la conexion de ideas. 51 alguna vez
desaparece esa conexion, si s¢ repiten temas y concep-
tos, se debe a que el libro es una recopilacidon de escritos
de Catalina. Es fenomeno del que se libran pocas re-
fundiciones.

Caracteristica suya es también su espontaneidad y
aparente facilidad en los temas que aborda. Esta provie-
ne de que sus escritos, su produccién literaria, son una
reproduccion de las verdades que ella tan ardorosamen-
te vivia; habla de cuestiones y verdades muchas veces
meditadas. Fray Bartolomé Dominici, en su declaracion
para el Proceso castellano, asegura que «<no se preocupaba
tanto de leer o de orar [vocalmente] como de rumiar
cada una de las palabras. Cuando hallaba una que de
modo especial le agradaba, se paraba en ella hasta que
el entendimiento se nutria de ella con gozo» '¢. Es decir,
que su doctrina no era meramente especulativa, sino
fruto de su reflexién y meditacion.

Por mujer, por italiana y por tener —como ella de-
cia— un corazén de fuego, Catalina era intuitiva, abar-
cando con la mirada de su espiritu horizontes que la
mayoria no podian alcanzar. Su temperamento de fuego
la llevaba a exigirse mucho, tode, en su vida cristiana,
También lo exigia a sus discipulos; pero con tan persua-
siva dulzura, que se veian obligados a hacer lo que ella
deseaba. Su caracteristico «yo quiero» se lo decia a si
misma, a los que enviaba sus cartas, al papa y al mismo
Dios. El «yo quiero», que tanto nos choca, no es reflejo
de una voluntad suya, voluntad propia, sino consecuen-
cia de la voluntad de Dios, que ella queria cumplir y
queria que se cumpliese en cada momento. Luego el ra-
zonamiento era claro: debéis hacer tal o cual cosa por-
que «yo lo quiero», y yo lo quiero porque es la voluntad

te Processo castellano, en Fontes Sanclge Catharinge Senensis historici:
IX: Processo... p.303, ed. P. Laurent {Milano 1942).



Introduccién general 25

de Dios. Al mismo Dios le argiiia en su peticiones: «Ta
eres el que pone este deseo en mi corazén; luego debes
satusfacer ese deseo mio, que no es otra cosa que el cum-
plimiento de lo que tid me pides que yo quiera».

Su libro, El Didloge, no pretende ser una autobiogra-
fia espiritual, pero en realidad lo es. Es su vida espiri-
tual, su experiencia mistica vivida, la historia de sus de-
seo0s y relaciones con Dios y con su préjimo, con ¢l mun-
do. Es el compendio de lo que ha meditado, anhelado y
escrito muchas veces también en sus cartas.

Entre la doctrina de E{ Didlogo y la de las Cartas y Ora-
ciones hay correspondencia perfecta. Podemos leer pri-
meramente una buena porcién de sus cartas de diversas
épocas, leer después las oraciones, y a continuacion su
libro, o invertir el orden, y siempre hallaremos unidad
de pensamiento, de frases, de expresiones, de imagenes
y metiforas. Esto quiere decir que Catalina «tenia esas
ideas» muy en lo intimo de su espiritu, que vivian en ella
y que ella las servia.

Se ha querido encontrar en las obras de Santa Catali-
na, y mas en concreto en £ Didloge, una idea-eje sobre
la que giren todas las demas. Los que lo intentan no
acaban de comprender que no nos hallamos ante trata-
dos sistematicos de teologia, sine que podriamos califi-
car a su obra de encictopedia de la divina doctrina, y
que por ello no podemos pensar en un esquema geomé-
trico, cerrado.

Buscando la idea-eje, unos piensan que es la divina
misericordia; otros, el amor; otros, la verdad; otros,
Cristo Redentor, la oracion, el amor a la Iglesia en el
mas amplio sentido de la palabra, el cuerpoe mistico.
Aceptemos la realidad como es y veamos que la doctrina
de Catalina es como una fuente de varios canos, proce-
dentes todos del misto manantial, que es Dios en su rela-
ci6n con el hombre, v del hombre en sus relaciones con
Dios. El estudioso tomara el agua de un cafio o de otro,
se inclinara mas por un tema que por olro; pero esta de-
cisidon procede de si mismo, no de la escritora.

La doctrina de Catalina se halla enmarcada en la me-
jor teologia de su tiempo, cuando tantos errores pulula-
ban, sin las sutilezas de catedra ni los esquemas de los
tratados de especialistas. No pretende demostrar nada
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con argumentos. Apenas hay un silogismo mas o menos
expreso. Lo unico que hace es exponer para que el enten-
dimiento comprenda, el corazéon ame y la voluntad ma-
nifieste ese amor en su conducta y relaciones con Dios.
Este es el unico razenamiento que repite una y otra vez.

Catalina muestra tener una vision global de la doctri-
na espiritual desde el misterio de la Trinidad hasta las
ultimas derivaciones en los dones de Dios y en las virtu-
des cristianas. Podemos hablar de la concepcion vertical
descendente y ascendente, ambas paralelas. En vertcal
descendente vendrian las gracias y dones de Dios al
hombre v en la vertical ascendente irfan los frutos de
esas gractas y dones. que son fruto de la respuesta del
hombre,

Para exponer sus ideas, la Santa se vale de las image-
nes y metaforas que considera mas apropiadas e inteligi-
bles de su tiempo, no siempre coincidentes con nuestro
modo actual de expresion. Por eso, algunas veces nos
resultan dificiles y hasta poco apropiadas. La dificultad
inicial suele quedar resueita por si misma cuando nos
hemos adentrado en sus escritos; por ejemplo, en Ef
Didlogo, por ser su obra mas extensa, y por ello la que
mejor se presta al desarrollo de las ideas.

Encontramos, principalmente en El Didlogo, algunas
imprecisiones teolégicas hoy inadmisibles. No se trata
de imprecisiones propiamente suyas, sino de la teologia
de su tiempo. Merece la pena senalar algunas con que
tropezara el lector.

Para Catalina, el cuerpo mistico de la Iglesia se identi-
fica con la jerarquia eclesiastica, desde el vicario de Je-
sucristo hasta el clérigo de categoria mas inferior. El
cuerpo mistico de la santa Iglesia lo constituyen los ad-
ministradores de los sacramentos. Los demas fieles for-
man el cuerpo general de la religion crisiiana o univer-
sal (c.7 y 14, entre ctros).

En cuanto al pecado, hace la distincién entre pecado
grave, que viene a identificarse con el venial deliberado,
y el pecado morial, cuya definicion coincide con la de
pecado mortal adoptada por el concilio de Trento. A los
pecados moruales les llama también pecados capitales.

Hablando de los grados de la perfeccion, no hace la
clasica distincién de incipientes, progredientes y perfec-
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tos, sino que los llama imperfectos, mas perfectos y per-
fectisimos. Es obvio que esta denominacién importa
poco para la debida comprensionr de su doctrina.

Tampoco tiene importancia la distincién que hace en-
tre criaturas y cosas creadas por Dios. Para ella, la cria-
tura es el hombre, el ser racional, y las cosas creadas se
identifican con todo lo que no es racional, lo que no es
el hombre.

De mayor importancia hoy es su doctrina sobre el pe-
cado original en su relacién con Maria, la Madre de Je-
sus. Ella sostiene, en la oracién nimero 16, la tesis, co-
miin a muchos tedlogos de su tiempo y anteriores, como
Santo Tomis de Aquing, de que la Virgen contrajo pe-
cado original como toda criatura y que en cuanto el
alma le fue infundida (hacia los tres meses de la concep-
cién) fue liberada de €l. S6lo unos quinientos afios des-
pues se encontrd la formula «ex praevisis meritis», que
ponia de acuerdo a maculistas e inmaculistas. El barna-
bita P. Hipélito Marracci publicé en 1663 un optsculo 17
en que pretende demostrar que ¢l largo parrato final de
la citada oracién fue una adicién posterior para contra-
decir las Revelaciones de Santa Brigida de Suecia, que
era inmaculista. Pero esta oracion se encuentra, tal
como la damos por primera vez en castellano, en los
mas antiguos manuscritos y sélo se comenzé a suprimir
a partir de la edicién de Gigli.

Nadie tiene que admirarse de que en las obras de San-
ta Catalina se encuentren tales imprecisiones que hoy
nos chocan. Podemos hallarlas semejantes y de mayor
importancia en Santos Padres y Doctores de la Iglesia.

Antes de concluir este apartado, debemos tocar un
punto interesante; la originalidad de Santa Catalina
como autora de literatura espiritual, las ideas propias,
exclusivas, que aport6 a la teologia de la vida espiritual.

Un poco le ha podido deducir el lector de las paginas
anteriores, sobre todo de las dedicadas a su formacidén
doctrinal.,

Catalina recibe de su ambiente espiritual, lee poco, re-

17 MaRrraccl, Ippolito, Vindicatio S. Catharinae Senensis a Commentitia
Reuvelatione eidem §. Catharinage adscripta contra immaculatam Conceptionem
Beatissimae Virginis Marige (Puteoh 1663}
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flexiona y medita mucho. Después comunica por escrito
y de palabra a sus discipulos lo que sabe y percibe. Es
original en el modo de la exposicion; ése es su mérito
principal. Su doctrina es de la Sagrada Escritura, espe-
cialmente del Evangelio, y.]a comun a los mejores tedlo-
gos. Destaca las ideas que le parecen mds importantes, y
lo hace con singular acterto. Como escritora, adopta tres
géneros literarios bien diferenciados: el epistolar, el dia-
logo y el soliloguio. Los tres tienen un denominador co-
mun, que podemos formular de la siguiente manera:
Dios es el autor de su doctrina; ella la expone, no la in-
venta, sinc que es mera transmisora. En su obra princi-
pal, El Didlogo, en que se presenta al Padre Eterno, éste
cita a los evangelios, a San Pablo, la Vida de los Padres y
hasia las mismas experiencias misticas de Catalina. La
verdad divina es probada por el Padre con el testimonio
de autoridades humanas. A la inversa, podriamos decir
que Catalina demuestra la doctrina que expone por los
testimonios de la Sagrada Escritura y de los autores que
cita. Su doctrina es, por tanto, doctrina divina y hu-
mana.

Concluimos con unas lineas del P. Bézine: «Donde in-
terviene o sobrenatural es al dar valor a la ciencia ad-
quirida. Nunca la Santa habria podido sacar tan gran
provecho por si misma, y, sobre todo, para los demas,
sin una gracia muy particular» %,

La escritora

"Catalina tenia un excelente don de palabra y de con-
versacion. Era particularmente atrayente por su inge-
nuidad y por el ardor de su corazén, que ponia colorido
en sus expresiones. Buena prueba de ello es el grupo de
incondicionales, de encatalinados, que relativamente
pronto se formé -a su alrededor.

Recordemos sus pocos afnos cuando comienza a hacer
sentir su presencia entre sus hermanas terciarias. No to-
das, sin embargo, se dejaron encatalinar, y surgié una
oposicion tenaz y prolongada en algunas de ellas, asi

¢ BEZINE, P, La divire misericorde (Paris 1954) p.6.
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como en los religiosos del convento de Santo Domingo y
de otras 6rdenes religiosas. Pero su humilde personali-
dad se fue abriendo camino, logrando cautivar para su
movimiento espiritual primeramente a personas facil-
mente impresionables, y después, a muchos de los que
la criticaban, y a quienes resultaba sospechosa ella o su
movimiento.

Los examenes de espiritu que sufrié en el capltulo ge-
neral de los dominicos en Florencia, ante los curiales de
Gregorio X1 y por parte del franciscano Maestro Lazari-
ni, asi como la conversién de muchos pecadores, son
una muestra de su espiritu persuasivo, y extendieron su
fama. Tantos eran los que se arrepentian como conse-
cuencia de sus conversaciones, que el papa le concedid
que la acompanaran tres confesores que pudieran absol-
ver de los pecados reservados.

Fray Raimundo de Capua escribe en su biografia:
«Necesitaria muchos volitmenes para referir todo lo que
el Sefior realizé por intercesion de su fiel esposa para la
conversion de los pecadores, adelantamiento espiritual,
consuelo de los afligidos, etc.» V9.

Su palabra ardiente los dejaba maravillados, «<encatali-
nados», como se comenzd a decir en tono despectivo, y
después con un cierto orgullo. Comenzaron a llamarla
«la Madre», «la Mamma», por serlo de un nutrido grupo
espiritual de incondicionales. Buena parte de su nueva
familia espiritual la seguia constantemente, y asi, los en-
contramos en Florencia, Avinén y Roma, entre otros lu-
gares. Hablando de su estancia en Roma desde 1379
hasta la muerte, dice Fr. Raimundo: «Al principio de su
llegada sélo tenia con ella unas veinticuatro compafieras,
pero el nimero fue aumentando considerablemente. En
casa donde se hospedd con todo su séquito, establecid
un orden admirable: una de sus asociadas era designa-
da semanalmenter.,. 20

Este texto puede inducirnos a creer que a su grupo
pertenecian unicamente mujeres. La documentacion y
los mismos escritos de la Santa nos dicen claramente
que en el grupo figuraban varones; no sélo como secre-

19 RaMUNDO DE Carua, Vida 11 ¢.6.
2 1bid., c.10.
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tarios 0 amanuenses, sino como asistentes a las reunio-
nes del grupo. En sus Oraciones y Soliloquios los tiene
presentes para pedir por elles, lo mismo en muchas pa-
ginas de su libro. Ella se consideraba su «madre espiri-
tual> y ellos eran los hijos singularmente amados por
voluntad del Sernor.

Uno de esos discipulos, Esteban de Corrado Maconi,
cartujo después de la muerte de Catalina por mandato
suyo, confirma en su declaracién la fluidez e incansable
palabra de aquella directora de grupo. También nos lo
asegura Fr. Raimundo por estas palabras: «Algunas ve-
ces me hablaba de los profundos misterios de Dios, y
como ella no se cansaba nunca, yo, que no poseia la su-
blime elevacion de su espiritu, me dormia, Ella, absorta
en Dios, no se daba cuenta y seguia hablando. Cuando
se percataba de que yo me habia dormido, me desperta-
ba elevando la voz, recordandome que estaba perdiendo
preciosas verdades y consideraciones al dejarla que ha-
blase a las paredes» 2!,

De esta facilidad de palabra sobre las cosas de Dios al
dictado no hay gran distancia. Desconocemos cudles
han sido sus primeras cartas. Sin duda, algunas se han
extraviado, a pesar de que las que se conservan forman
un rico epistolario, que hoy consta de 385.

Fray Raimundo, habiendo emprendido la tarea de re-
coger datos para exaltar la figura de su dirigida, en el
primero de los dos prélogos de su biografia nos dice:
«Yo la vi muchas veces dictar, a dos escribientes a la vez,
diversas cartas a personas distintas y de distintas mate-
rias... De lo cual, como yo quedase grandemente mara-
villado, me dijeron muchos... que algunas veces dictaba
a tres y cuatro escribientes... y con la misma rapidez y fi-
jeza de memoria»...

Para eila, tener amanuenses era una necesidad y no
una comodidad, pues no sabia escribir. Se valia de los
discipulos mas aptos y de mayor confianza. Tres fueron
los principales y mas constantes: Barduccic Canigiani,
Esteban Maconi y Neri Pagliaresi. Hubo, sin duda, otras
personas que eventualmente le hicieron de secretarios.
Entre otros destacan Fr. Bartolomé Dominici y Cristo-

2 Ibid., 5.
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bal Ghiani, que tradujo al latin su libro E! Didlogo, reu-
ni6 muchas de sus cartas y compuso un poema en su ho-
nor 22,

La produccion literaria que nos ha llegado de Catali-
na data casi exclusivamente de los anos 1370 a 1380,
ano de su muerte, siendo los afnios 1376 a 1379 los de
mayor actividad literaria. Estas fechas son confirmadas
por la fecha y contexto de sus cartas, la datacién de las
Oraciones y Seliloguios y la composicion de su libro, Tam-
bién en esto es preciso Fr. Raimundo: «Dos ancs antes
de su muerte, Dios derramé tanta luz sobre su alma,
que se vio obligada a irradiarla exteriormente, y, en
consecuencia, ordend a sus secretarios que pusiesen por
escrito cuanto ella dijese durante sus éxtasis» 23

Si era incansable hablando de Dios, no lo fue menos
en sus dictados. En su epistolario encontramos pocas
cartas que ocupen menos de una pagina impresa con las
caracteristicas de este volumen. Su contenido es, natu-
ralmente, muy variado, en conformidad con las perso-
nas y circunstancias que le movian a escribirlas. Hay en
ellas una tematica constante, que constituye el niicleo de
casi todas eflas: hablar de las cosas de Dios.

Las Cartas tienen mayor espontaneidad que Ei Didlo-
£o, como ¢s natural. En ellas se encuentran alusiones,
mas o menos explicitas, a sus experiencias misticas. Las
Oraciones y Soliloquios tienen también gran naturalidad:
son una conversacion o interpelacién a Dios hecha en
presencia de sus discipulos con la finalidad de instruir-
los. EI Didlogo participa de estas dos caracteristicas. En
los tres grupos de su produccién literaria hay abundan-
tes alusiones a las intimidades de su alma; menos, en las
Oraciones.

En la carta 272, dirigida a Fr. Raimundo, encontra-
mos esta frase: «Perdonadme que escriba demasiado,
pero es que las manos y la lengua andan de acuerdo» 23,

La demastada extensién de algunas cartas ha hecho
suscitar en algunos historiadores la sospecha de si las di-
rigidas a personas tan poco interesadas en la vida de

22 CAFFARING, en Santa Cataling de Siena (Vergara 1926); Declaracto-
nes p.434.
23 RAIMUNDO DE Carua, Vida ¢.9.
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piedad como la reina de Népoles interesarian a sus des-
tinatarios, sobre todo al observar que en ellas apenas se
hacia referencia a noticias y asuntos humanos y que
eran una serie de consejos y avisos doctrinales apropia-
dos casi sélo para personas muy de Dios. Supongamos
que, efectivamente, esas personas las dejaran a un lado,
cansados por no entender ni interesarse en tales temas,
Para nuestro caso, poco nos importa el hecho. Esas car-
tas ahi estin, con todo su valor doctrinal,

Se nos ocurre una ligera observacion a propésito de
las Cartas. 1as que conservamos, ¢son las auténticas en-
viadas o son copias o borradores de las mismas? Porque
podemos dar por cierto que E{ Didloge se compuso con
sus escritos y teniéndolos en cuenta, y existe la posibili-
dad de que ocurriera lo mismo con la biografia del
Beato Raimundo de Capua. No parece creible que sus
discipulos pudieran rescatarlas tan pronto de sus desti-
natarios, ya en vida de la misma Catalina.

Supuesto lo anterior sobre la produccién literaria de
la Santa, veamos ahora cémo la valoran los historiado-
res de la literatura italiana. No intentemos averiguar lo
que pensaban de ella sus coetineos a proposito de su va-
lor literario. Aunque ya se hubiera iniciado el renaci-
miento y admiracién por el buen decir y escribir, los lec-
tores de obras semejantes atendian menos al ropaje y
adorno literario que a las ideas que se exponian en los
escritos. Hasta el siglo XVIII, salvo alguna rara excep-
‘cion, las alabanzas a Catalina recaen sobre el valor de su
doctrina espiritual.

El sienés Jerdénimo Gigli dedicé buena parte de su
vida al estudio de las obras de su paisana. La conclusién
a que llegd y quiso llevar a sus lectores fue que el len-
guaje usado por Catalina, el dialecto toscano, es mas
puro, de mejor factura, mas italiano que el florentino
usado por Dante, Petrarca y Boccaccio.

Una de las finalidades de Gigli al publicar las obras de
Caualina fue, ciertamente, ésa. Bajo su direccion apare-
cieron cuatro voliumenes en folio: el primero, dedicado
a la Legenda, de Fr. Raimundo de Capua; los segundo y
tercero, al epistolario, y el cuarto, a El Didlogo y a las
Oraciones. Aun aiadié otro volumen, titulado Vocabolario
cateriniano, en el que justifica las palabras empleadas por
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la virgen de Siena; segiin él, mas correctas que las usadas
en el dialecto florentino.

Asi comienza a considerarse a Catalina como una glo-
ria de la literatura italiana. Los editores posteriores y los
que estudiaron su personalidad y doctrina no pudieron
ya prescindir del estudio de nuestra escritora desde
el punto de vista de su valor literario. Por el mismo
tiempo nacié una rama de la historia, que ahora llama-
mos historia de la literatura. Tampoco en ella se ha po-
dido dejar de tomarla en cuenta, aunque no todos los
autores coinciden en la valoracion literaria. De ahi la
publicaciéon del Indice literario al final de este volu-
men.

Francisco de Sanctis, en su Storia della letteratura italia-
na 24, obra clasica, aun en vigencia en gran parte de sus
afirmaciones, dedicé unas cuantas paginas a Catalina
de Siena como escritora. De ella espigamos algunas fra-
ses que pueden interesar al lector. En ella leemos ha-
blando de los escritores del siglo X1v: «Pero he aqui, ¢n-
tre tantas vidas de santos, el santo en persona y pintor
de si mismo: Catalina de Siena... Tiene la visién de lo
abstracto, y lo hace corporal, hace de lo corporeo la luz.
Después, un lenguaje tigurade y metafoérico; muchas
veces, tedioso; otras, llevado a lo absurdo. Participa del
estilo biblico v del mal gusto de los tiempos; pero, con
todo, es la forma natural de su mente.,, La claridad de
intuicion, acompanada con exquisita sensibilidad, y la
perfecta sinceridad de la fe, la hacen encontrar delica-
das y peregrinas formas dignas de un artista. Pero las
frecuentes repeticiones, la exposicién didactica, esa ur-
gencia de consejos, de exhortaciones, de preceptos sin
tregua ni reposo, hacen al libro tedioso y mondtono». El
conocido critico prescinde, como tantos otros, del valor
intrinseco y expositivo de una doctrina que muy proba-
blemente transcendiera a sus conocimientos, fijandose
unicamente en la forma, lo que es valorar a medias. De
todos modos, por las frases transcritas vemos que el ba-
lance es, en general, positivo, si bien destaca el tedio que
le producian tantos consejos y avisos espirtuales.

I. Blasi ha escrito: «Grandes escritoras en Italia no

24+ SANCTIS, Francisco, Stoeria della letteratura italiana, ed. Sansoni
(Florencia 1965), ¢.5 p.107.
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hay mis que una: Catalina de Siena» 25, y tanto G. Papi-
ni (1937) como G. Petrochi (1965) le han prodigado ala-
banzas en sus respectivas historias de la literatura 25,

El Didlogo es 1a obra que mis se presta a juzgar del va-
lor literario de los escritos de la Santa, por ser una expo-
sicion mas sistematica y completa de sus ideas y senti-
mientos. En €l se advierte la concatenaciéon de elemen-
tos, que se van completando unos a otros hasta poner
ante nuestra vista una visién global de las relaciones de
Dios con el hombre y la correspondencia que éste debe
tener con Dios. No se encuentra la logica de las grandes
escuelas filos6ficas y teoldgicas, pero si la logica interna
de sentires misticos muy personales. No siempre se en-
cuentra formado el historiador de la literatura para
comprender estas materias, y por eso no se fija mas que
en la corteza, en el ropaje que cubre esas ideas.

Sin embargo, acaso abuse Catalina de las bellas expre-
stones. Es notable la sobresaturacién de imigenes y me-
taforas. Estas son, en ella, un elemento literario de difi-
cil compresion por tratarse de modos y modas en los
escritores de hace seis siglos, La mayoria de las veces,
esas imagenes o metaforas son explicadas por si mismas
al ser empleadas nuevamenie unas paginas después,

Las frecuentes repeticiones se deben, en parte, al siste-
ma de dictado y a que la escritora intenta recalcar ideas
ya propuestas. Este sistema de subrayar ciertos puntos
era comin en la mayor parte de los escritores de los si-
glos pasados. Queremos destacar una repeticién fre-
cuente: la dificultad de expresar con palabras las ideas y
sentimientos del corazén, asi como las experiencias mis-
ticas. Fray Raimundo se hace eco de ella cuando pone
en labios de Catalina: «Pero aqui me falta la memoria, y
la pobreza del lenguaje me impide una descripcion ade-
cuada de esas cosas. Sin embargo, le daré lo que pue-
da» 27,

Ella utilizaba todos los medios a su alcance, Recuerda
los desafios y torneos, tan en boga en su tiempo, para
hablarnos de la lucha sostenida por Cristo con el demo-

25 BLASL, L., Le enittict italiene dalle ovigini af 1800 (Florencia) p.32.

26 Papini, Giovanni, Stora della letteratura ttaliana (Florencia 1937);
PETROCHI, Historig della letteratura.

27 RAIMUNDO DE CAbuA, Vida 1 c.5.
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nio: «Ha venido como capitdn nuestro, y con la mano
sin armas, sujeto y clavado en la cruz, ha derrotado a
nuestros enemigos; y la sangre ha quedado en el campo
para darnos Animo a nosotros, caballeros, a combatir vi-
rilmente, sin temor alguno» 28,

Lo visto y meditado forma en ella un todo para nues-
tra vida espiritual. Como buena meridional, habla a ra-
fagas de intuicién e imaginacién. Su estilo literario pue-
de calificarse de fosforescente, luminoso. Compara la
compenetracién entre Dios y el alma con la del pez en el
agua del mar 2% el alma se parece a un recipiente, que,
cuando se llena, no desea mas, no puede recibir mas,
cosa que ocurre en los bienaventurados en el cielo 3% las
ordenes religiosas son como navecillas donde encuen-
iran cobijo las almas contra el oleaje del mundo 3; la
conciencia es el perro que advierte al alma de la presen-
cia del enemigo; los religiosos son movidos por las velas
al viento de las embarcaciones, sin necesitar apenas tra-
bajar remando con sus brazos en el momento de la 1en-
tacion; Cristo es el yunque sobre el que golpea la justicia
divina a causa de nuestros pecados; El obra y corre
como un enamorado hacia la amada, que es el alma; es
como un borracho, ebrio de amor, movido sélo por la
fuerza del amor; se manifiesta como enloquecide de
amor; el hombre debe tener hambre de almas, comer
almas. Podriamos extendernos mucho mais en el re-
cuento de imagenes y alegorias, que envidiarian muchos
reconocidos literatos.

Debemos anadir a esto las peculiaridades de la lengua
italiana-toscana, que son menos perceptibles en una tra-
duccidén. Son frecuentes en Catalina los canfiosos dimi-
nutivos, el «babbo mio», que podemos traducir por «pa-
drecito mio»; la aplicacion del calificativo «dulce» a todo
lo que ama o le merece respeto, por lo que aplica la pa-
labra «dulce» al tan poco dulce Urbano VI; el de
«viejecito», aplicado a San Pedro, etc.

Tiene también expresiones modelo de precision lite-

28 Carta a Fr. Raimundo, ed. Tommaseo-Misciatelli, y Didloge ¢.20
y 100,

2 Carta 373, a Fr. Raimundo, y Diglogo.

3¢ Cartas 49, 52 v 55 y Didlogo c.12.

3 Carta 35 y Didlogo.
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raria y doctrinal: al papa le llama «cristo en la tierra»; a
los ministros de la Iglesia, «angeles en la tierra:»; a los
condenados, «martires del demonio»,

Son frecuentes en ella las contraposiciones en frases y
capitulos para que la idea quede mejor subrayada. Asi,
por ejemplo: las primicias o arras del cielo las contrapo-
ne a las arras o primicias del infierno; contra la negli-
gencia propone el trabajo, porque €l tiempo no espera;
el agua viva es lo contrario del agua muerta del pecado;
el temor servil lo contrapone al temor santo de ofender
al Padre; hay una puerta que lleva a Cristo y una puerta
que es la del demonio; un arbol que da frutos de vida y
otro que da frutos de muerte; los bienaventurados son
gustadores del cielo, y los condenados, gustadores del
infierno, etc,

La naturaleza la transportaba a la contemplacion de
las cosas del cielo. Las flores le encantaban, pues, como
escribe Fr. Raimundo, «era muy aficionada a esta poesia
de la naturaleza» 32, En la declaracién de Fr. Bartolomé
Dorninici se nos completa esta noticia: «<En los momen-
tos desocupados lavaba cuanta ropa encontraba en casa,
o bien recogia azucenas, rosas, violetas y otras flores, y
con ellas hacia cruces y preciosos ramilletes, Acompana-
bania jévenes piadosas que llevaban el mismo habito
[terciarias] y tenian los mismos deseos, y juntas canta-
ban devotos canticos» 33,

Esteban Maconi escribid en su Carta-declaracién que el
contacto con la naturaleza la llevaba a alabar a Dios:
«Me acuerdo de que cuando veia flores en un prado, en
las que recibia mucho placer, luego nos convidaba con
santa alegria, diciendo: "*/No veis cémo todas las cosas
alaban y pregonan a Dios? Estas flores rojas nos mues-
tran las llagas de Jesucristo”; y cuando veia una multi-
tud de hormigas...» 34

Las mismas obras de los hombres la levaban a la me-
ditacidn y a sacar provecho para su alma. Su imagina-
cién trabajaba, y procuraba sacar de la contemplacion

32 Ramunpo DE Carva, Vida 11 ¢.10.

33 Domixicy, Fr, Bariolomé, en Sanla Calaling de Siena {Vergara
1926) p.491.

3% Macont, Esteban, en Senta Cataling de Siena (Vergara 1926)
p.468.
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de ellas -algin fruto para su espiritu. Hace similes con
faenas de la agricultura, y, sobre todo, de la albanileria
y del puente. Creo que la doctrina del «puente», aplica-
da a Cristo, mediador enire Dios y los hombres, ha sido
redondeada con la contemplacién del «ponte Vecchio», de
Florencia, o de algan otro de las mismas caracteristicas
existentes en Siena o en alguna otra ciudad italiana de
su tiempo. El «<ponte Vecchio» de Florencia conserva aun
su forma medieval: unién del campo (hoy barrios) con
la ciudad amurallada, enlosado, tiendas en las aceras.
Comunicaba con la ciudad por medio de una puerta de
muralla, que tenia, como era costumbre y de necesidad,
una puertecita o postigo. Muy probablemente, existia a
la entrada del puente un crucero o crucifijo grande de
piedra sobre una peana con tres escalones, como pue-
den verse aun muchos por todas partes. De la contem-
placion de este puente u otro semejante saco ella toda
una aplicacién a Cristo mediador, paso obligado de los
viandantes que deseaban llegar a la ciudad, simbolo en
este caso de la felicidad y la gloria del cielo. No es preci-
so, comno hace el P. Bézine, acudir al famoso puente de
Avinén, pues los tenia en Italia.

Resumiendo: encontramos en los escritos de Catalina
todos los elementos que se pueden exigir a una buena
escritora, autora de una obra literaria de primer orden,
tanto mas digna de ser ensalzada cuanto que en la anti-
giiledad eran muy escasas las mujeres que tuvieran y
manifestaran sus cualidades literarias.

Nuestra edicién

Contiene como base la traduccién del libro de Catali-
na, su libro, como ella se complacia en llamarlo: EI Did-
logo. Le siguen sus Oraciones y Solloquios. La traduccién
de ambas obras se ha hecho sobre las respectivas edicio-
nes (1968 y 1978), a cargo de Giuliana Cavallini. Son las
mejores publicadas hasta el momento.

Hemos querido ser fieles al texto en todo lo posible,
pero es una necesidad ponerlos en buen castellano, apto
para una lectura facil, sacrificando sélo alguna vez el es-
tilo a la claridad de las ideas. Ha sido preciso para ello
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suprimir frases que nada afiaden al sentido, que vienen
a ser algunas veces no otra cosa que muletillas o refe-
rencias innecesarias, como, por ejemplo, la frase «como
queda dicho», que se repite decenas y decenas de veces.

Hemos procurade ser parcos en las notas, no omitién-
dolas nunca cuando las hemos crefido necesarias para
que el texto aparezca mas claro. Hemos omitido tam-
bién las citas de las cartas que se pudieran aducir para
comparar las ideas de El Didlogo y de las Oraciones y de-
mostrar que lo que Catalina asegura en cualquiera de
estas dos obras se halla también en las cartas de la San-
fa.
El Indice de materias al final del volumen serad de mu-
cha utilidad para los estudicsos que deseen conocer el
pensamiento -de Catalina sobre un punto determinado.
Cuando se publique el Epistolario y el Indice analitico que
le seguird, permitird ver la doctrina espiritual de la san-
ta Doctora de modo global. No conocemos ninguna edi-
cion que haya hecho este esfuerzo tan necesario. Las car-
tas sobre las que se trabaja ordinariamente en el estudio
de la doctrina espiritual de Catalina son muy limitadas,
sin poder asegurarse nunca que se haya llegado a abar-
carlas en su totalidad.

Hemos considerado, para mejor comprension de la
casuistica sobre los escritos de la Santa de Siena, redac-
tar tres introducciones. Primeramente, una introduc-
cién general a todas las obras y una especial para cada
obra. Esto permite evitar repeticiones y dar una idea
mas clara de cada obra, sin olvidar el aspecto general.
Por eso aparecen en este volumen las introducciones a
El Didlogo v a las Oraciones inmediatamente antes de
cada una de estas obras.

En cuanto a la bibliografia, citamos la que parece mas
importante, omitiendo en ella numerosos articulos apa-
recidos en diversas revistas y publicaciones, prefiriendo
las obras de mayor extension, a no ser que algan articu-
lo, aunque relativamente breve, sea de una importancia
especial y no se encuentre recogido en publicaciones pos-
teriores del mismo autor.

iQuiera Dios que hayamos acertado en todo!

Madrid, 29 de abril de 1980.
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Santa Catalina de Siena entrega sus escritos a sus discipulas.
(Tomado de Il Dialogo, editado por M. de Codeca en Venecia
en 1494.)



INTRODUCCION A «EL DIALOGO»

El titulo

Catalina puso toda su dedicacién y cariito en lo que
clla llamaba «mi libro». Nunca le llamé de otro modo.
Para sus discipulos era el libro de su «madre espiritual»,
que, movida por el Espiritu Santo, habia expuesto el ca-
minc para una mas alta perfeccién.

En el segundo prélogo que Fr. Raimundo de Capua
escribié para la biografia que compuso de su dirigida,
después de proponer el plan general de su obra y testifi-
car, en nombre de «la inefable Verdad», que cuanto en
esta biografia se halla era conforme a la verdad, sin fic-
cién ni mentira, escribe: «Afiadiré luego el libro admira-
ble de su doctrina, que contiene sus dialogos y veintiuna
oraciones» .

De aqui parten los titulos con que después se le
conoceria: El libro de los Didlogos o El Didloge, asi como
también «El libro de la divina doctrina». El bidgrafo de
la Santa no pretendié darle titulo, sino explicar el modo
literario en que se nos presenta (el dialogo} y su conteni-
do. Son, por tanto, estos titules solamente un calificativo
de su forma y contenido.

En el transcurso del tiempo se le fueron dando otros
titulos, como Tratado de la Providencia, Libro de la Miseri-
cordia, etc, Mas que ningin otro, se ha generalizado y
admitido comunmente el titulo de El Didlogo de Santa
Catalina de Siena, que es el que mantengo aqui, aunque
crea mas apropiado «Los Didlogos» por ser muchos y di-
versos en el tiempo.

Fecha de composicion

En el epistolario de Catalina encontramos imagenes,
metaforas y frases enteras que se hallan repetidas en El
Didlogo.

' RaiMUNDO DE Carua, Beato, Vida de Santa Calalina de Siena pral.
2 (se hacen las citas de esta obra por partes y capitulos para que resul-
te mas facil la verificacién en cualquier edicién espafiola o extranjera).
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La carta numero 272 ? sorprende por encontrarse en
ella un boceto de la doctrina de Cristo-Puente, Fue es-
crito después del 10 de octubre de 1377. Hay una rela-
cién intima entre ella y el libro; luego es como un es-
quema que después se desarrollard. Anterior no puede
ser, puesto que todos los documentos nos llevan a ase-
gurar que fue escrito entre 1377 y 1378, en que se con-
cluy6. Por lo tanto, el libro se comenzd a escribir des-
pués de haberse escrito esa carta. La terminacién del
libro aparece concretada en el colofén del codice de
Siena con estas palabras: «Aqui termina el libro hecho y
compilado por la venerandisima virgen, fidelisima
sierva y esposa de Jesucristo crucificado, Catalina de
Siena, del habito de Santo Domingo, en el afo del Se-
itor 1378, en el mes de octubres.

Precisada la fecha de la conclusion de la obra, se han
dedicado los investigadores a fijar la de su comienzo.
Nuevamente hay que acudir a la biografia de Fr. Rai-
mundo. En ella leemos: «A pesar de todas estas amenazas
y persecuciones, ella nunca quiso abandonar el territorio
de esta republica [de Florencial hasta que Urbano VI,
sucesor de Gregorio XI, hubo hecho la paz con los
tlorentinos. Después de la publicacién de esta paz, Cata-
lina volvié a Siena y se ocupé wmds diligentemente de la
composicion de un libro que dicté en lengua vulgar bajo
la tnspiracién del Espiritu Santo. Flla tenia amanuenses
para escribir las cartas que enviaba a diversos paises. Les
rogé que estuvieran atentos, cbservandola durante los
éxtasis que tenia con frecuencia, y de los que hemos ha-
blado, y que después escribiesen con cuidado en este
momento [0 que ella les habia de dictar. Ellos desempe-
fiaron escrupulosamente esta tarea, y compusieron asi
un libro lieno de muy grandes y muy utiles pensamien-
tos que el Sefor revelaba a Cartalina, y que la voz de la
Santa dictaba en lengua vulgar. Lo que aqui hay de sin-
gular y maravilloso es que ella hizo este dictado cuando
su espiritu arrobado no dejaba a los sentdos actividad
alguna que les fuera propia» 3.

7 CARTAS. Se citan por la edicion de Niccolo Tommaseo-Piero Mis-
ciatelli (Florencia 1970).
3 RAIMUNDO DE Carta, Vida I ¢,
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De este largo parrafo se deduce que buena parte del
libro fue escrito después del acuerdo de paz entre el
papa y Florencia. Sabemos que ésta tuvo dos partes: por
parte de Florencia, de sus embajadores, se concluyé el
18 de julio, y por parte del papa fue ratificado el 1.2 de
octubre de 1378. iDespués de cuil de estas dos fechas
regresd Catalina a Siena?

Una carta escrita a su hospedero Francisco de Pipino,
sastre en Florencia, nos asegura que ella se habia mar-
chado ya, pues en ella le pide el libro y los originales de
los privilegios que €l papa habia concedido a la Santa.
Luego en esa fecha, que es de la primera mitad de agos-
to, no se hallaba ella en Florencia, y ademas debié de sa-
lir de la ciudad un poco precipitadamente, pues dejé no
s6lo el libro, sino los privilegios. El texto de esta carta,
descubierto en 1914 ‘por Robert Fawtier y estudiado
después por Dupré-Theseider 4, dice asi: «Dad a Fran-
cisco el libro..., porque quiero escribir alguna cosa»;
Luego se deduce también que el libro existia ya, aunque
no terminado. Por lo cual no resulta aventurado afir-
mar que Raimundo al escribir dijo verdad asegurando
que en Siena «se ocupdé mds diligentemente de la com-
posicidn de un libro». El «mas diligentemente» es un
comparativo que tiene que hacer relacién a un época
anterior; luego se ocup6é mis diligentemente que antes;
luego antes se habia ocupado ya de escribir su libro.

Retrocediendo en el tiempo, después de conocer que
el libro estaba ya escrito, en parte, a primeros de agosto
de 1378, descubrimos, asimismo, su existencia antes del
23 de junio del mismo ano, puesto que se hallaba en
manos de una condesa, sin duda para que se aprovechara
de €l espiritualmente, y debié de tenerlo en su poder
mas tiempo del calculado por Catalina, que se impaeien-
ta por ello. Esta es la razon del siguiente encargo de la
Santa a Esteban Maconi, a quien en la carta 365 dice:
«Mandad a pedir a la condesa mi libro; lo he esperado
algunos dias y no viene. Y por eso, si vas all3, dile que lo

4 FAWTIER, Robert, Melanges d'Archéologie et d’Histoire, afio 1914;
DuprE-THESEIDER, Eugéne, Bulleting dell'fstituto Storico Italiano, afio
1941, n.47.
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mande pronto; v manda a quien vaya para que se lo
diga y que lo deje» 5.

Con esta documentacién se demuestra que el libro
existia, aunque incompleto, en la primavera. Por otra
parte, un codice existente en la Biblioteca Vaticana nos
dice que el libro se compuso en tiempos de Grego-
rio XI; luego antes de abril de 1378, pues murié el 21 de
marzo, noticia que le llegd a Catalina cuando se hallaba
ya en Florencia enviada por el papa difunto. Urbano VI
fue elegido el 12 de abril.

Sabemos que Catalina marché de Siena a Florencia,
enviada por Gregorio XI, entre enero y marzo del mis-
mo ano. También que, cuando escribio la carta 272, se
hallaba en Val d'Orcia en mision de pacificacién y apos-
tolado, en otofio de 1377. Segun Dupré-Theseider, po-
dria darse como fecha del comienzo del libro, mas o
menos, el mes de dicdembre de ese afio; que lo siguio
escribiendo en los meses postenores para-encontrarse
en buena parte hecho en la primavera de 1378, fecha en
que es ya llamado libro en manos de la condesa. Sin em-
bargo, no lo daba Caualina por concluido en el mes de
agosto, puesto que lo reclama de Francisco de Pipino
para escribir mas en éL

Un indicio de que se desarrollo asi su composicién es
que en su texto no se hace la mas minima alusion al cis-
ma producido por la eleccion del anti-papa Clemen-
te VII, hecho que le hubiera venido muy bien para inser-
tarlo como una prueba mas de la relajacién del clero y
necesidad de reforma cuando trata el tema de la necesi-
dad de la reforma en la jerarquia eclesiastica. La elec-
cién de Clemente VII tuvo lugar en 20 de septiembre.
La noticia se extendié rapidamente por toda la cristian-
dad, y, antes que en otro lugar, por Italia. Es inconcebi-
ble que ella no la conociera el dia 9 de octubre, fecha en
que algunos dicen que comenzaron los éxtasis de Catali-
na en los que habria comenzado a dictar el libro.

Se ha pensado, para concordar documentos, pero sélo
como una posibilidad, en dos redacciones distintas del
libro. Nosotros conoceriamos la segunda. Esta suposi-
cion es vilida para mi. La no inclusién de alusiones al
cisma se deberia al propésito de no tocar huevos temas y

s Carta 365.
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a una mas facil remodelacién del material que se tenia a
mano. .

La actividad de Catalina en Val d’Orcia, su traslado a
Florencia, sus dias azarosos en esta ciudad, no son ébice
para que ella dictara su libro. Sabemos que se hallaba
dotada de un gran poder de abstraccion, afirmacion
que se corrcbora repasando la cantidad de cartas dicta-
das en la misma época.

Fray Tomis de Siena, Caffarini, dice en su declara-
cién: «En cuanto a la composicién de su libro, entre otras
cosas, habia esto de admirable en esta virgen: aunque
hubiesen pasadoe algunos dias sin dictar por alguna cir-
cunstancia especial, al reemprender el dictado tan pron-
to como le era posible, recogia el hilo del punto en que
lo habia dejado, como si no hubiera habido interrup-
cién. Ademis, como aparece patente en el libro, aun
después de haber dictado varias hojas, resume las ideas
principales como si las cosas dichas o por decir hubieran
estado igualmente presentes en su mente, como real-
mente lo estaban» ¢,

Redaccién del libro

De la documentacidén anterior, con no ser muy abun-
dante, se deduce que es insostenible la antigua teoria de
que E! Didloge fue dictado y redactado en cinco dias. El
texto de Fr. Raimundo en que se apoyaron para afir-
marlo nos dice que, después de la paz de Florencia con
el papa, Catalina regresé a Siena, y alli «se ocup6 mas di-
ligentemente de la composicion del libro». Como la paz
por parte de Florencia se hizo el 18 de julio de 1378 y
Catalina se habia ausentado ya en agosto, se sigue que
todo el tiempo que transcurre desde esas fechas hasta el
13 de octubre se dedicé la Santa mas diligentemente a
su obra.

Caffarini nos habla de interrupciones en el dictado
que duraban dias, lo que reafirma la trrealidad de ha-
ber sido dictado en cinco dias.

Los elementos constitutivos del contenido del libro no
son otros que la doctrina espiritual dispersa en sus Cartas

& Processo castellano, en Fontes vitge S. Catharinae Senensis historici; 1X:
Processo..., ed. P. Laurent en 1942, p.5i.
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y Oraciones y Soliloquios. La doctrina de Cristo-Puente
aparece bien especificada en la carta 272, con un prece-
dente lejano y vago en Fr. Domingo Cavalca, que pudo
tomarla de algin escritor anterior, pues €l era, mas
bien, compilador. Catalina elaboré sobre esa idea una
hermosa doctrina, que constituye una de sus mas her-
mosas caracteristicas.

En cuanto a la inspiracién del texto, hemos dicho lo
suficiente en la Introduccién general bajo el epigrafe «For-
macién doctrinal», .

Me seria facil anotar aqui muchas frases, parrafos y
capitulos que rechazan o hacen innecesaria la inspira-
cion. Pero seria alargar demasiado esta introduccién.
Confio que pronto saldri a luz un trabajo mio en que se
aborde esta cuestion. Se rrata fundamentalmente de
aquellos elementos introducidos en el momento de ha-
cerse la recopilacion, como son los resiimenes, cierre de
temas y planteamiento de nuevas cuestiones. Catalina
dirigié la refundicién; pero debieron llevarla a cabo los
amanuenses ¢ secretarios durante los famosos cinco dias
(9 al 13 de octubre de 1378) en que dicen se compuso El
Didloge, que vo traduciria por «se dio forma al libro».

Estos fueron principalmente tres: Barduccio Canigia-
ni, Esteban de Corrado Maconi y Neri Pagliaresi, los
tres seglares y discipulos de la Santa. Maconi escribe de
sus rejaciones con Catalina: «... después de Dios y de la
Virgen Maria, nuestra Sefora, estoy mas obligado a la
santa virgen [Catalina] que a otra criatura alguna del
mundo; y si alguna cosa de virtud hay en mi, todo lo
atribuyo a ella después de Dios. De 1odo lo cual se sigue
haber tenido yo por algunos afos particular conversa-
cién con ella mas familiarmente que otros muchos, es-
cribiendo sus cartas y parte de su libro, y sabiendo sus
secretos, porque siempre me amé con caridad de ma-
dre» 7.

No hay que excluir la intervencién de los escribientes
en la redacaidn, pues ella no sabia escribir. Ellos repasaron
los escritos y revisaron las cartas que tenian a mano,
originales.o enborrador. Anteriores a la composicién de
El Didlogo encontramos, porejemplo, la cartal41, en que

7 Macoxn1, Esteban de Corrado, Carta-declaracion, en Santa Cataling
de Siena, ed. P.Paulino Alvarez, O.P. (Vergara 1926) p.464.
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se trata de la doctrina de la discrecion, tema que se
aborda también en las nimeros 67 v 213; la carta 21
contiene la doctrina que corresponde a los capitulos 31
al 33; las 83 y 94 son faciles de reconocer también en el
libro.

Siguiendo la busqueda de posibles influencias de los
amanuenses y secretarios en la redaccién de Ei Didlogo,
no podemos menos de citar la carta 8 escrita a Fr. Rai-
mundo el 15 de febrero de 1380, en que le hace una se-
rie de encargos y recomendaciones. Una de ellas es la si-
gutente: < También os ruego que el libro y todo escrito
mio, vos, v Fr. Bartolomé [Dominicil, y Fr. Tomas [della
Fonte], y el Maestro [Tantucci] lo toméis en vuestras
manos y haced de él lo que vedis que sirva mas para el
honor de Dios, juntamente con micer Tomas [Buon-
conti; en el cual [libro} yo he encontrado algin placer».
Catalina presentia que no viviria mucho tiempa.

Esta recomendacion de su libro era dejar practica-
mente las manos libres a Fr. Raimundo para retocarlo si
habia de servir «para el honor de Dios», palabras que
parecen indicar una profesién de fe, es decir, que podia

~ corregir en €l aquello que pudiera estar ambigua o erré-
neamente escrito. Lo que ella pretendia, en su humil-
dad, era que su libro sirviera para el honor de Dios y
provecho de las almas.

No consta en documento alguno que en él se hiciera
cambio o correccién alguna, y no comprendemos las ra-
zones en que se funda {(ninguna alega) el autor de la
traduccion francesa, Louis-Paul Guigues, para asegurar
en el Prefacio: «Los capitulos 115 a 118 me parecen par-
ticularmente retocados con mala fortuna y una ausencia
total de gusto» 9. Son capitulos dedicados a poner de re-
lieve la vida de los malos ministros de la Iglesia. Si ésa es
la razén, no tiene fundamento, pues Catalina conocia
muy bien el estado de la sociedad eclesiastica y seglar de
su tiempo, y en sus Carias y Oraciones se encuentran ves-
tigios claros de que los fustigaba hasta donde podia.

En el codice Casanatense advierte G. Cavallini la su-
presién de las palabras «<a mi» cuando habla el Padre

¥ Carta 373. 3

¢ Le livre des Dialogues, suivt de Lettres, Ed. Seuil, Préface par Louis-
Paul Guigues (Paris 1953) p.19 nt.6.
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eterno refiriéndose al misterio eucaristico, lo que serfa
una impropiedad puestas en boca de Dios-Padre. Es una
de las razones por las que Cavallini piensa que este codi-
ce es el de mayor antigiiedad, ya que ¢l original desapa-
recio.

Su divisién y contenido

En los escritores anteriores a la invencion de la im-
prenta, y aun por espacio de muchos afos mas, era co-
rriente la presentacién de los cddices y libros sin divi-
sién alguna. Seguia el texto sin interrupcion folios y fo-
lios, algunas veces desde la cabecera al colofon de la
obra. Ahora esto nos parece inexplicable. La mejor pre-
sentacion y la comodidad para el lector obligaron a la
divisién en capitulos y parrafos. La puntuacién solia ser
insuficiente, prestandose la lectura a diversas y aun con-
trarias interpretaciones. Afiadase la proliferacién abusi-
va de las abreviaturas, algunas veces muy caprichosas y
personales, y tendremos el cuadro completo de la pre-
sentacion externa de un codice o de un incunable.

El libro de Cartalina de Siena y sus copias siguié con
estas caracteristicas descritas. Pero muy poco después de
la muerte de la escritora se hizo la primera divisién, que
fue en capitulos. Estos no siempre coinciden en las di-
versas copias que se comenzaron a difundir. No tarde,
sin embargo, en adoptarse la hecha en 167 capitulos.
Esta division ha sido muy criticada por artificiosa y por-
que algunos capitulos llevan una titulacién de poca rela-
cién con su contenido.

A la divisién en capituios sucedio la division en «trata-
dos» ya en las primeras ediciones impresas. Influyeron
en ella las referencias que aparecen en El Didloge a los
tratados de la resurreccién (c.62), de la oracién (¢.72),
de las lagrimas {c.154), etc. Hacen notar los criticos que
también esta divisién carece de fundamento real en la
obra y que la palabra «tratado» que en ella se emplea
debe ser traducida por «lo tratado». Creo, sin embargo,
que recupera su verdadero sentido al reconocer que el
libro es una recopilaciéon de tratados,

Ninguna divisién en tratados ha tenido fortuna, pero
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si la hecha en capitulos. Las primeras ediciones impresas
constaban de una introduccién y seis tratados. Muchos
franceses dividieron la obra en cuatro tratados. Los
dominicos de Atocha abandonaron la palabra «tratado»
y la sustituyeron por «didlogo», poniendo el nimero de
once. Otros franceses mas modernos se fijaron en las
cuatro preguntas que aparecen en ¢l parrafo final del
capitulo primero, que viene a ser una especie de boceto
de lo que serian las respuestas que daria el Sefior a ellas.

Catalina debié hacer su esquema, acaso rudimentario,
de cada escrito suyo. Al reunirlos y ordenarlos se siguié
un plan. Tras de €] andan los investigadores. Creemos,
sin embargo, que ninguno lo ha encontrado satisfacto-
riamente, porque éste fue un libro que se fue escri-
biendo poco a poco, al que se le fue afradiendo nuevo
material. El manuscrito estaba en manos de una con-
desa, no tal como aparece a nuestra vista, en la prima- -
vera de 1378, y Catalina lo reclamd, sin duda para com-
pletarlo. Después se lo volvid a reclamar a Francisco de
Pipino, pues lo habia dejado en Florencia, v dio la razén
de seguir escribiendo en él. Desde el mes de agosto
hasta la conclusion definitiva en el mes de octubre se
aplicé la escritora a redactarle y darle forma definitiva
«mas diligentemente», come asegura Fr. Raimundo. El
esquema inicial se debié ir ampliando y- complicando de
agosto a octubre y acaso modificando, va en Siena, con
mayor tranguilidad. Hay una frase en la biografia es-
crita por Fr. Raimundo que parece asegurarnos que Ca-
talina no escribié al azar, segun le venia en gana o era
inspirada por el espintu, sine que llevaba intencionali-
dad, su plan. Es ésta: «También en el libro que escribié
no olvidé consagrar a este tema un largo tratado y varios
capitulos bien conocidos de los que leen esta obra» 9. Se
refiere al tema de la providencia.

Creo que hay que aceptar que en El Didlogo hay zonas
de interferencia entre sus diversas partes y que la cone-
X16n y paso de unas a otras es a veces artificiosa, una
prueba mas de hallarse reunidos temas diversos ya re-
dactados, unas veces utilizando las recapitulaciones, y

10 RAIMUNDO DE Carua, Vida 1 ¢.10.
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otras por las preguntas que se hacen en las acciones de
gracias por las ensefianzas recibidas,

La division que aceptamos en la presentacién de esta
edicién espafnola es la que nos da Giuliana Cavallini en
su edicién de Roma de 1968. La que ella propone es to-
talmente nueva, fundamentada en la estructura de la
obra. Nos parece la mejor, y hasta posiblemente la presi-
dié la reorganizacidon de materiales para la redaccion
definitiva del libro, si bien no siempre es coincidente
con los tres elementos que han llevado a Cavallini a esta
conclusion. Ella explica asi su teorfa:

«Debo confesar que el *"descubrimiento” del esquema
de E! Didlogo lo he hecho, por decirlo asi, casualmente.
Repasaba el indice de los capitulos, cuando me llamé la
atencion la sucesion de tres elementos: peticién, res-
puesta, agradecimiento. Fue como un rayo de luz re-
pentino: vi que aquélla era la clave del auiéntico esque-
ma de E! Didlogo. Y asi era légico: scomo deberia articu-
larse una obra en forma dialogada a no ser alternando
los interlocutores, proponiendo el argumento, expo-
niéndolo y agradeciendo la respuesta y, a la vez, empe-
zar una nueva cuestion? Esto parecia tan evidente, que
se hacia casi imposible pensar que a nadie se ie bubiera
ocurrido antes» 1,

Cavallini se dio cuenta de que cada cuestiéon de im-
portancia se concluye con una recapitulacién o resu-
men. Advirtié también que ¢l codice Casanatense con-
tiene, dibujadas en negro, unas grandes iniciales, que se
hallan al principio de cada parte: indicativo de su divi-
sién.

El esquema de Cavallini 1a ha llevado a la division de
la obra en diez grandes apartados, que van del proemio
a la conclusién, No la reproducimos aqui por hallarse
bien claros, con sus titulos generales y subdivisiones en el
indice que precede a esta edicién. Encuentra ella que esta
division se adapta perfectamente a la carta 272, esbhozo
de El Didlogo, y que se halla conforme con los estudios
del gran especialista Dupré-Theseider. Segtin mi pare-
cer, éste es en general el esquema que presidio la reco-
pilacién de los escritos de Ia Santa.

" CavaLLINI, Giuliana, /I Dialoge (Roma 1968); Introduzions p.xiv.
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La divisién adoptada nos ahorra de hablar del conte-
nido del libro. Hablar de €l seria poco mas que repetir
el indice.

Hemos indicado en la Introduccion general que los in-
vestigadores desearian hallar la idea sobre la que giran
todas las demas como consecuencias légicas, como pla-
netas alrededor del sol. Pero ésta no la encontraran,
pues son muchas las luces que alumbran a Catalina inte-
riormente, y por eso pasa de una a otra con gran facili-
dad, sabiendo que en cualquier caso nunca se puede sa-
lir del circulo de la eterna Verdad, por seguir una ale-
goria usada por la Santa. Dios lo es todo en ella, como la
gran circunterencia que la rodea, y lo mismo le da vol-
ver a una parte o a otra: siempre s¢ encontrara con El,
la suprema Verdad. Lo demis son resabios academicis-
tas, en modo alguno aplicables a quien no supo de aca-
demias, de universidades, ni otra légica que la del co-
razén movido por el amor.

La presente traduccién

Para la traduccion de El Didlogo hemos elegido la edi-
cién preparada por Giuliana Cavallini, que reproduce
fielmente el texto del cédice 292 de la Biblioteca Casa-
natense, de Roma. Es un copia del original perdido.
Esta escrito en papel del siglo Xiv, a pagina entera, de
14 x 21 centimetros, en letra minuscula gética italiana
de facil lectura, con iniciales a pluma, en tinta negra.

Es interesante la fijacion de la fecha de esta copia, que
estd acompafada de una coleccidn de cartas escritas por
Catalina. Por las cartas de esta coleccidn se puede dedu-
cir la fecha en que fue escrito el codice. Entre ellas hay
dos: una a Piero Canigliani, en Florencia, con la aposti-
lla, «mio padre segtin la carne»; la segunda va dirigida a
micer Ristoro Canigiani, <hermano mio segun la car-
ne». De esta referencia se infiere que la transcripcién de
estas cartas esta hecha por uno de los secretarios de la
Santa, Barduccio Canigiani, a quien hemos hecho refe-
rencia como uno de los tres amanuenses de El Didlogo.
Barduccio sobrevivié a Catalina unos dos afios. La fecha
del codice, por tanto, data de esa fecha. Luego el codice
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fue escrito entre el otofio de 1378 (conclusién de £ Did-
logo) y el 8 de diciembre de 1382, fecha de la muerte de
Barduccio. Es probable, por tanto, que el cédice fuera
escrito entre 1379 y 1382, lo que hace posible que la es-
critora tuviera en sus manos esta copia, sin que se pueda
decir nada mas sobre el particular.

El cédice fue escrito por varias manos, pero todas
contemporaneas de Barduccio. En la misma coleccién
de cartas se encuentran otras tres mas a Ristoro, que no
llevan la referencia de ser hermano suyo, sino la de
«doctor en decretales»; son las 8, 18 y 20 12, lo que indi-
ca que fueron transcritas por otro amanuense.

Estas conclusiones histéricas han inducido a Cavallini
a creer que €sta es la copia mas antigua. Ella ha hecho la
transcripcion italiana con toda minuciosidad vy la publica
con una serie de notas comparativas con los otros tres
codices mds autorizados que se conservan de El Didlogo:
Senense, Estense y Fedele. Las notas le ponen un sello
de garantia, de modo que podemos pensar que nos ha-
lamos frente a un texto muy préxime al original per-

dido.

No soy yo quien debe valorar mi trabajo. Lo que si
puedo asegurar es que lo he realizado con carifio y no
poco esfuerzo, intentando una versién clara y fiel.

He procurado ser parco en notas; pero no tanto que
dejen de sefalarse las alusiones autoblograficas, citas de
la Sagrada Escritura y otros detalles que pueden ser de
utilidad al lector o al investigador.

Tengo gran respeto a los que han trabajado antes que
yo sobre esta obra. Por ello he conservado no sélo la di-
vision en capitulos, sinc los titulos, que de otro modo
habria que colocar en apéndice. Por otra parte, juzgo
que esos mismos titulos, por lo general, responden al
contenido, aunque haya algunos que carezcan de esta
cualidad. Con ello he pretendido que el lector se vea
mas proximo al texto de E{ Didloge como se presentd

2 Ibid., p.XXXVI-XXXVIL.
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bien pocos anos después de la muerte de su autora. No
he querido hacer con E! Didlogo lo que tanto se ha he-
cho con los cuerpos de los santos, despedazarlos por de-
vocidn para distribuir sus reliquias. El lector se encon-
trard menos desorientado que si se le pusieran divisio-
nes y subdivisiones que no esclarecen demasiado. Para
ello vale mejor el indice analitico, que he procurado ha-
cer lo mas completo posible.

Creo que la divisién aceptada de Cavallini no estorba.
nuestro proposito, sino <f:|ue lo perfecciona.

La disposicién tipografica sefala, como lo hace Ca-
vallini, el cambio de interlocutor en ¢l didlogo por me-
dio de una linea gruesa al principio y fin de cada parla-
mento. )

Madrid, 29 de abril de 198Q.

Segun testimonio de sus disci-
pulos, Catalina de Siena dic-
taba sin dificultad a tres ama-
nuenses a la ver; en QCasiones,
sobre temas diferentes.






PROEMIO

1 [El alma conoce a Dios por la oracion.—Esta alma de que
aqui se habla, hallindose en contemplacién, hizo a Dios cuatro
peticiones. |

Cuando un alma se eleva a Dios con ansias de arden-
tistmo deseo de honor a El y de la salvacién de las al-
mas, se ejercita por algin tiempo en la virtud. Se apo-
senta en la celda del conocimiento de si misma y se ha-
bitia a ella para mejor entender la bondad de Dios;
porque al conocimiento sigue el amor, y, amando, pro-
cura ir en pos de la verdad y revestirse de ella.

Y porque de ningtn otro modo gusta y es iluminada
tanto de esa verdad como por la oracién humilde y con-
tinuada, fundandose en el conocimiento de si y de Dios,
al ejercitarse en ella del modo dicho, ese alma se une a
Dios siguiendo las huellas de Cristo crucificado. De esta
manera, por el deseo perfecto y la unién de amor, hace
de El un «otro yo». Esto parece que significaba Cristo
cuando dijo: «A quien me ame y atienda mis palabras, a
ése me manifestaré yo mismo, y serd una cosa conmi-
go, ¥ yo con €]» '. En otros lugares encontramos pala-
bras semejantes. Por ellas podemos ver que es cierto
que, por ¢l afecto del amor, el alma se convierte en otro
El. Para verlo con mas claridad, recuerdo haber oido de
una sierva de Dios 2, hallindose en altisima oracién, con
gran elevacién de su espiritu, que Dios no ocultaba a los
ojos de su inteligencia el amor que tiene a sus servido-
res, sino, mas bien, se lo manifestaba. Le decia entre
otras cosas:

Abre los ojos de la inteligencia y mira adentro de
mi, y veras la dignidad y belleza de mi criatura, la racio-
nal. Entre la belleza que he dado al alma al crearla a
imagen y semejanza mia, observa que se halla vestida
con la vestidura nupcial de la caridad, adornada de mu-
chas y verdaderas virtudes: esta unida conmigo por el

U In 14,23
2 Modo discreto de referirse a si misma.
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amor. Y, sin embargo, te digo que, si me preguntases
quiénes son, contestaria —decia el dulce y amoroso Ver-
bo— que son «otro yo», ya que han perdido y ahogado
su propia voluntad y la han vestido, unido y acomodado
a la mia.—

Es cierto, por tanto, que el alma se une a Dios por
afecto de amor. Como ella queria conocer y seguir la
verdad mas resueltamente, dio ella misma impulso a su
primer deseo, considerando que no puede ser wtil al
préjimo en la doctrina, el ejemplo y oracion si primero
no es util a si misma, es decir, sin primero tener y ad-
quirir la virtud dentro de si; e hizo al sumo y eterno Pa-
dre cuatro peticiones.

La primera era por si misma.

La segunda, por la reforma de la santa Iglesia.

La tercera, por todo el mundo en general, y particu-
larmente por la pacificacion de los cristianos rebeldes,
con gran falta de reverencia y persecucion de la santa
Iglesta 3.

En la cuarta pedia a la divina Providencia que soco-
rriese de modo general a todos, y en particular en cierto
caso que habia sucedido.

2 [El deseo de aquella alma crecié al mostrarle Dios Jas nece-
sidades del mundo.]

Grande y continuo era el deseo, pero crecid mas
cuando la Verdad primera ! le mostré las necesidades
del mundo y la confusién y ofensas a Dios en que el
mundo incurria. También lo habia comprendido por
una carta del Padre de su alma 2 en la que le manifesta-
ba pena y dolor insufribles por las ofensas a Dios, duenio
de las almas, y la persecucion a la santa Iglesia. Todo
esto le encendia el fuego del santo deseo, con dolor por

1 Se refiere a las turbulencias y matanzas de los seguidores y con-
tradictores de Urbano VI. En el cisma hubo mucha parte de politica
mundana,

! «Verdad primera» es sinénimo de Dios en el lenguaje de Catalina,

* «Padre del alma~ significa aqui confesor habitual. Posteriormente
se le llamaria «director espiritual».
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las ofensas y con esperanzada alegria, por la que confia-
ba que Dios habia de socorrer tantos males.

Y como parece que en la comunién se une mas dulce-
mente a Dios y concee mejor su verdad —ya que enton-
ces el alma esta en Dios y Dios en el alma al modo que el
pez esta en el mar y el mar esta en el pez 3—, le vino por
ello el deseo de que llegase la mafana para ir a la santa
misa. Aquél era el dia de Maria 4

Liegada la mafnana y la hora de ia misa, le invadié
una gran ansia y un gran reconocimiento de lo que era,
avergonzandose de su imperfeccién. Le parecia ser ella la
causa de todo el mal que se hacia por todo el mundo,
concibiendo odio y disgusto de si misma, junto con de-
seos de que se hiciera justicia. Por aquel reconocimien-
to, odio y justicia deseados purificaba las manchas y cul-
pas que le parecian existir. Ciertamente que ese recono-
cimiento le invadia el alma cuando decia.

——{Oh Padre eterno!, yo me vuelvo a ti para que
castigues las ofensas en este tiempo perecedero. Y, pues-
to que soy la causa de las penas que mi préjimo debe su-
frir en razén de mis pecados, te suplico benignamente
que las castigues en mi,—

* Simil bien logrado para indicar la presencia de Dios en el alma y
la morada del alma en Dios por la caridad.
4 «Dia de Maria-, es decir, sabado dedicado a la Virgen.

Nacimiento de Catalina y de su
hermana gemela.



LA DOCTRINA DE LA PERFECCION

EXCELENCIA DEL DESEQ

[E! préjimo. —Ei pecado. —dLas virtudes. —Ei drbol de la virtud. —a
discrecién. |

3 [Las obras finitas, de por si, no son suficientes para casti-
gar o premiar sin el afecto continue de la caridad.]

Entonces la Verdad eterna arrebaté y atrajé hacia sf
con mas fuerza los anhelos del alma, obrando como en
el Antiguo Testamento ', porque entonces cuando se
ofrecian sacrificios a Dios, bajaba fuego y atraia hacia si
la ofrenda que le era agradable. La dulce Verdad hizo
lo mismo con aquel alma, de modo que envio el fuego
clemente del Espiritu Santo y recogié el sacrificio de los
deseos que ella tenia y le dijo:

——No sabes, hija mia, que todas las penas que pue-
de sufrir el alma en esta vida no son suficientes para po-
der ser castigo de una pequeria culpa? Porque la ofensa
que se hace a mi, Bien infinito, requiere una sausfaccién
infinita. Por eso quiero gue sepas ue no todos los sufri-
mientos sobrevienen en esta vida por via de castigo, sino
para facilitar la enmienda y avisar al hijo que peca. La
verdad es ésta: que se satisface con el deseo del alma,
esto es, con la verdadera contricién y aborrecimiento
del pecado. La contricién verdadera satisface por la cul-
pa y por la pena; no por el dolor finito que se sufre, sino
por el deseo infinito. Dios, que es infinito, quiere amor
y dolor infinitos.

Por dos motivos quiere el dolor infinito: uno, por la
propia ofensa cometida contra su creador; el otra, por
la ofensa que se hace al préjimo. En cuanto a los que
tienen deseo infinito, es decir, que se hallan unidos a mi
por afecto de amor —por eso se duelen cuando pecan o
ven pecar—, la pena que sufren, espiritual o corporal,

"1 Crén 18,28,
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venga de donde venga, tiene mérito infinito y satisface
por la culpa, que merecia pena infinita, aun presupo-
niendo que sus obras sean finitas, hechas en uempo fini-
to. Pero por ser practicada la virtud y sufrida la pena
con gusto y con aborrecimiento infinito del pecado, por
eso tiene tanto valor.

Esto lo demostré Pablo cuando dijo: «Si tuviese len-
gua de angeles, conociese las cosas futuras, diese lo mio
2 los pobres y mi cuerpo a la hoguera, si no tuviere cari-
dad, de nada me valdria» 2. Ensena el glorioso Apdstol
que las obras finitas, sin el condimento del afecto de la
caridad no son suficientes ni para expiar ni para re-
compensar,

4 (El deseo, junto cen la contricién del corazon, satisface
por la culpa y por la pena propias, y también por la de los de-
mas.—Algunas veces satisface por la culpa, pero no por la
pena.]

Te he mostrado, carisima hija, cdmo la culpa no se
expia en este tiempo finito por ninguna pena que se
sufra, por ser pena. Se expia con la pena que se sufre
junto con el deseo, amor y contricién del corazén, no
en razén de la pena, sino del deseo del alma; lo mismo
que el deseo y toda virtud tienen valor y vida en si por
medio ‘de Cristo, mi Hijo unigénito, en cuanto que el
alma se ha ganado su amor y por medio de la virtud st-
gue sus huellas. De este modo tienen valor, y no de
otro. Por la misma razén, las penas satisfacen por la cul-
pa a causa del amor dulce y unitivo, adquirido en el dul-
ce conocimiento de mi bondad y en la amargura y con-
tricidbn de mi corazén, conociéndose uno a si mismo y
conociendo sus propias culpas. Este conocimiento en-
gendra odio y aborrecimiento del pecado y de los pro-
pios sentidos, por lo que se juzga digno de las penas e
indigno de la recompensa. Por consngunente —decia la
dulce Verdad—, mira cémo por la contricion del cora-
zén, con amor a la verdadera paciencia y con la verda-
dera humildad, juzgandose por ella dignos de la pena ¢
indignos de la recompensa, sufren con paciencia. Asf
comprendes el modo de satisfacer.

2 1 Cor 13,i-3.
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Me pides sufrimientos para satisfacer las ofensas que
me hacen las criaturas v que te conceda el deseo de co-
nocer que soy la suprema Verdad, y el deseo de
amarme. El camino para desear la consecucion del ver-
dadero conocimiento y de amarme a mi, Vida eterna, es
éste:_que no te apartes nunca del conoc1mlent0 de t
misma; ‘que bajes al valle de la humildad y} ‘me reconoz-

" cas a mi en ti. De este conocimiento deduciras lo que te
cs preaso Yy necesario,

Ninguna virtud puede tener vida en si si no procede
de la caridad. La humildad es su ama y nodriza. Por el
conocimiento de ti misma te humillaras al ver que «de
por ti» no eres, y conoceras que tu ser viene de mi, que
0s he amado antes de que existieseis. Por el inexplicable
amor que os tuve, queriendo crearos de nuevo por la
gracia, os he lavado y vuelto a crear en la sangre de mi
Hijo unigénito, derramada con tanto fuego de amor.

Esta sangre hace conocer la verdad a quien se le haya
quitado la nube del amor propio por el conocimiento de
si mismo, pues de otro modo no la podria alcanzar. En-
tonces el alma se encenderd en un amor inefable a cau-
sa de este conocimiento sobre mi. Por él se halla en con-
tinuo sufrimiento; no aflictivo, que atormente o le pro-
duzca aridez, sino el que hace progresar. Pero como ha
conocido mi Verdad, su propia culpa y la ingratitud y
ceguera del projimo, padece torturas intolerables, vy,
consiguientemente, sufre, porque ama, pues, si no ama-
se, no sentiria dolor.

En cuanio ta y los otros servidores mios hayais cono-
cido mi verdad por este medio, para gloria y alabanza
de mi nombre, tendréis que sufrir hasta la muerte mu-
chas tribulaciones, injurias, improperios de palabra y de
obra. Por tanto, sufrirds y padeceras penalidades.

Sufrid, pues, t y los demas servidores mios, con ver-
dadera paciencia, dolor de la culpa y amor a la virtud,
por la gloria y alabanza de mi nombre. Obrando asi
quedaran satisfechas tus culpas y las de los demas servi-
dores mios, de modo que las penas que habéis de sopor-
tar seran suficientes, por medio de la virtud de la cari-
dad, para sausfacer y merecer el premio para vosotros y
para otros. Para vosotros: una vez borradas las manchas
originadas por vuestras ignorancias, recibiréis, por los
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sufrimientos, el premio de la vida y ya no me acordaré
mas de que me habéis ofendido; para otros: por los mis-
mos sufrimientos daré lo que se ha satisfecho por vues-
tra caridad y vuestro afecto, y lo daré en conformidad
con la disposicién con que lo reciban.

En concreto: a quienes se dispongan humildemente y
con reverencia a recibir la doctrina de mis servidores,
les perdonaré la culpa y la pena. (Cémo? Por la acepta-
cién llegaran al verdadero conocimiento y contricién de
sus pecados, de modo que a través del instrumento de la
oracion y deseo de mis servidores recibirdn los frutos de
gracia al aceptarlos con humildad; mas o menos segin
quieran utilizar la gracia para la virtud. Cuida no sea
tanta su obstinaciéon que quieran ser reprobados por mi
a causa de la desesperacion, menospreciando la sangre,
por la que con tanta dulzura han sido nuevamente com-
prados.

¢Qué recompensa recibiran? La recompensa es que yo
espero por ellos, obligado por la oracién de mis servido-
res, y les doy luz; hago que despierte el perro de su con-
ciencia, les hago percibir el perfume de la virtud y en-
contrar placer en el trato con mis servidores. También
algunas veces permito que se les presente ¢l mundo tal
cual es, sintiendo diversas y variadas aficiones para que
conozcan la poca firmeza del mundo y se levanten a
buscar su patria, la vida eterna. Por estos y muchos
otros modos que a la mirada humana resulta dificil
comprender y ni lengua puede narrar ni corazéon pen-
sar !, conocen cuantos son los caminos y modos que, por
puro amor, utilizo para llevarles a la gracia a fin de que
mi verdad tenga en eilos plenitud.

Me encuentro obligado a hacerlo por la inestimable
caridad con que los creé y por la oracion de mis servido-
res, pues no menosprecio las lagrimas, sudores y ora-
cion humilde, sino que las acepto, porque soy yo mismo
quien les hago amar y dolerse del dafio de las almas. A
estos tales no se les concede satisfaccion de la pena en
general; pero si de la culpa, por no hallarse, por su par-
te, preparados para acomodarse con amor perfecto al
amor mio y de mis servidores y por no llevar su dolor

1] Cor 2,9.
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con amargura y contricidon perfecta por el pecado co-
metido, sino de una manera imperfecta. Por eso no ob-
tienen ni reciben la satisfaccién de la pena como los
otros, aunque si de la culpa, puesto que se requiere pre-
paracién de una y otra parte, es decir, de quien da y de
quien recibe. Como son imperfectos, reciben de modo
imperfecto la perfeccién del deseo de los que presentan
sus sufrimientos por ellos ante mi presencia.

¢Por qué dije que recibian satisfaccién y hasta que se les
habia concedido? Asi es en efecto, pues del modo que te
he dicho y por los medios ya enumerados de la luz de la
conciencia y por otras cosas, queda satisfecha la culpa;
es decir, cuando coemienzan a conocerse, vomitan la po-
dredumbre de sus pecados, y asi reciben el don de la
gracia.

Estos son los que se hallan en la caridad comin. Si han
aceptado para su enmienda o que se le ha dado y no
han hecho resistencia a la clemencia del Espiritu Santo,
adquicren por ello la vida de la gracia y salen de la
culpa.

Pero si, como ignorantes, son desagradecidos y olvi-
dadizos para conmigo y con los sufrimientos de mis ser-
vidores, se les convierte bien pronto en ruina y motivo
de juicio aquello mismo que imploraba misericordia
para el ingrato; solamente a causa de su miseria y dure-
za. Esos tales, con la mano de su libertad, ponen en su
corazén la piedra diamante, que, si no se rompe con la
sangre, no se¢ puede romper de otro modo 2

Te digo mas: que, a pesar de su dureza, mientras ten-
gan tiempo y puedan usar de su libre albedrio, si toman
con esa misma mano la sangre de mi Hijo y la ponen so-
bre la dureza de su corazén, lo quebrantaran y recibiran
el premio de la sangre pagada por ellos. Pero, st se
abandonan, una vez pasado el tiempo, no hay ya reme-
dio alguno, pues o han devuelto el patrimonio otorga-
do por mi al darles la memoria, para que recordasen mis
beneficios; el entendimiento, para que viesen y conociesen
la verdad, y fa voluntad, para que me amasen a mi, Ver-
dad eterna, conocida por el entendimiento.

? En la Edad Media, cominmente se atribuia un especial poder es-
piritual a la sangre (cf. VICENTE DE BEAUVAIS, Speculim naturale L 8).
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Este es el patrimonio que os di, que debe volver a mi
Padre. Habiéndclo vendido y dado de barato al demo-
nio, a éste no le importa que a la muerte lleven lo que
en esta vida adquirieron cuando llenaban la memoria
de delicias y recuerdos de deshonestidad, soberbia, ava-
ricia, amor a si mismos, odio y menosprecio del préjimo
y la persecucién a mis servidores. Ofuscado el entendi-
miento por la voluntad desordenada, reciben en estas
miserias, con el tufo del infierno, su pena eterna, infini-
ta, por no haber satsfecho la culpa con la contricién y
aborrecimiento del pecado.

Y asf tienes c6mo se satisface la culpa por medio de la
contricion del corazon, no por las penas temporales; y
no so6lo la culpa, sino la pena que le sigue se satisface en
los que llegan a esta perfeccién. En general, como se ha
dicho, se satisface la culpa; esto es, los que no tienen pe-
cado mortal reciben la gracia; pero, si no tienen contri-
cién y amor suficientes para satisfacer por la pena, van a
los sufrimientos del purgatorio una vez pasada la segun-
da y altima mitad de su vida.

Asi ves que por el deseo del alma unida a mi, que soy
bien infinito, se satisface en proporcién a la perfecciéon
del amor del que presenta la oracion y el deseo, y tam-
bi¢n en conformidad con la de aquel por quien se ofre-
ce. La medida en que uno me da y el otro acepta, ésa
sera la medida de mi bondad 3. De modo que acrecienta
el fuego de tu deseo y no dejes pasar un momento sin
que por ellos clamen con voz humilde y continuada tus
oraciones ante mi. Asi, os digo, a ti y al Padre de w
alma que te he dado en la uerra, que sufrais varonil-
mente y que murdis a vuestros propios sentidos.

5 {El deseo de sufrir por El es muy grato a Dios.]

Me es muy grata la voluntad de querer sufrir hasta la
muerle cualquier pena o fatiga por la salud de las almas.
Cuanto mas sufre el hombre, mas muestra que me ama;
al amarme, conoce mas de mi verdad, y cuanto mads co-
noce, mas siente pena y dolor insoportables a causa de
las ofensas que me hacen.

3 Lc 6,38,
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Me pediste sufrir y que castigase en ti los defectos de
los demis, y no entendias que lo que pedias era amor,
luz y conocimiento de ia verdad. Porque ya te dije que
cuanto mayor es el amor, tanto mas crece el dolor y el
sufrimiento: a quien le crece el amor, le aumenta el do-
lor. A lo que pediste, respondo que pidais, y os serd
dado !. Yo no negaré a quien me pida de veras. Piensa
que el amor de la divina caridad esta tan unido a la pa-
ciencia perfecta, que una y otra no se pueden separar.
Por eso, cuando el alma se decide a amarme, debe deci-
dirse también a sufrir por mi penas de toda clase y del
modo que yo guiera proporcionarselas. La paciencia no
se manifiesta sino en los sufrimientos y se halla unida a
la caridad, como queda dicho. Asi, pues, sufrid esforza-
damente; de otro modo, ni demostraréis ni seréis espo-
sos fieles e hijos de mi Verdad, ni que tuvisteis gusto en
mi honor y en la salvacién de las almas.

6 [Toda virtud y pecado tienen realizacién mediando el
préjimo. |

Te hago saber que toda virtud y todo defecto se ejer-
cen por medio del préjimo. Quien me menosprecia hace
dano al préjimo y a si mismo, que es el préjime principal.
Le causa daio en general y en particular.

En general, porque estais obligados a amar al projimo
como a vosotros mismos. Si le amais, debéis socorrerlo
espiritualmente con la oracién, ayudarle espiritual y
temporalmente, segun sea preciso en razon de sus nece-
sidades; al menos, con la voluntad, a no poder hacerlo
de otro modo. Si no se me ama, no se le ama a él; s1 no
se le ama, no se le socorre. Mas bien se daha uno a si
mismo, porque se priva de la gracia, y se causa per-
juicio al préjimo, pues se le quita la ayuda que estad uno
obligado a prestarle: no se la da la oracién y deseo que
se debe presentar en mi presencia en su favor. Todo lo
que se le dé ha de provenir del amor que se le debe por
amor a mi.

De la misma manera, todo mal se lleva a cabo por me-
dio del préjimo, es decir, que ne amandome, tampoco

 Mc 11,24



La doctrina de la perfeccion 65

se le ama, todo mal procede de que el alma se halla pri-
vada de la caridad para conmigo y para con su préjimo.
Si no se obra el bien, se sigue que se obra mal, y en este
caso, ¢contra quién se obra? En primer lugar, contra si
mismo y contra el préjimo. No contra mi, a quien nadie
puede hacer daiio, a no ser en cuanto que juzgo que se
me hace a mi lo que se hace al préjimo. Peca uno contra
si, vy ese pecado le priva de la gracia; peor no se puede
cbrar. Al préjimo se le perjudica al no darle lo que se
debe por la caridad y el amor con que hay que socorrér-
sele por medio de la oracién y santo deseo ofrecidos por
€l ante mi presencia. Esta es una ayuda general que se
debe prestar a toda criatura racional.

La utilidad particular es la que se refiere a los que se
hallan mas cerca de nuestros ojos. Debéis ayudaros unos
a otros con la palabra, doctrina y ejemplo de buenas
obras y en las demas cosas en que se advierte tienen ne-
cesidad, aconsejando a los demas como a vosotros mis-
mos, con sinceridad y sin interés de amor propio. Quien
asi no lo hace es que se halla privado del amor al préji-
mo, pues al no actuar hace un dafno concreto, y no solo
causa perjuicio al no realizar el bien que se puede con
perfeccion, sino que obra mal y ocasiona un dafio conti-
nuo. ¢Cémo? Del modo siguiente,

El pecado puede ser de obra y de pensamiento. Ei de
pensamlento se ha cometido en cuanto que s€ ha senti-
do placer en el pecado y menosprecio de la virtud; es
decir, es un efecto del amor propio. Este le ha privado
del afecto de la caridad que me debe tener a mi y a su
projimo. De aqui que consentir el pecado es hacer un
pecado en pos de otro contra su prédjimo de diversos
modos, segin la mal inclinada voluntad sensitiva. Ve-
mos que algunas veces engendra crueldades en general
o en particular. En general, pues se ve a si y a las criatu-
ras en peligro de condenacién y de muerte por hallarse
privados de la gracia. Es un pecado tan cruel, que no se
socorre a si mismo ni socorre a los demas con el amor a
la virtud y abominacién del vicio, antes bien, como
cruel, se extiende mas con obras de crueldad, o sea, no
solo no da ejemplo de virtud, sino que, como malvado

snem e nl Aficn da Aarmanin nr\')rl")nrln an ruanta rada
toIIld €1 GLIKIO U LI, ap/Gl LATIlALy CiL L LG ity r—u\..u\.,

a las criaturas de la viriud y llevandolas al vicio.
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Esta es crueldad para con el alma, pues se ha lleva-
do a cabo con intencién de quitarle la vida y darle la
muerte,

Ejerce la crueldad corporal por su codicia, pues no
s6lo no socorre al prdjimo, sino que quita lo ajeno ro-
bando a los pobres; unas veces, por abuso de dominio, y
otras, con engafio y fraude, comerciando con las cosas
del préjimo y muchas veces con las personas. )

ijOh miserable crueldad, que seras privada de mi mi-
sericordia si no cambias en piedad y benevolencia con
el préjimo! Algunas veces da origen a palabras injurio-
sas, a las que no rara vez sucede el homicidio. Otras
hace nacer deshonestidades en la persona del préjimo,
con lo que se convierte en un animal abominable, malo-
liente; contamina no sélo a uno o a dos, sino que quien
se le acerca por el amor y trato queda inficionado.

¢Contra quién va la soberbia? Unicamente contra el
projimo, originada por la reputacion que tiene de si mis-
mo. De donde se sigue el desprecio al préjimo, creyén-
dose mas que él, y de este modo le injuria. Si tiene auto-
ridad, hace que siga la injusticia y la crueldad, y se con-
vierte en revendedor de la carne de los hombres.

iOh hija queridisima!, duélete de las ofensas que me
hacen y llora sobre estos muertos para que por la
oracién sea destruida su muerte. Advierte que ves cémo
por todas partes y por toda clase de gentes se traman
pecados contra el préjimo o los cometen por su media-
cion, De otro modo no habria pecado alguno, ni oculto
ni descubierto, Es oculto cuandoe no se da al préjimo lo
que le es debido, y descubierto cuando origina otros vi-
cios, como te he dicho.

Es verdad patente que toda ofensa hecha a mi se hace
a través del préjimo.

7 {Las virtudes se ¢jercitan por medio del préjimo.—Por qué
son tan diferentes en las diversas criaturas.]

Te he mostrado cémo todos los pecados se cometen
por medio del préjime, segin el principio enunciado,
que es el hallarse privados de la caridad, la cual da vida
a toda virtud. Por ello el amor propio, que destruye la
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caridad y el amor al préjimo, es el fundamento de todo
mal. Todo escandalo, odio, crueldad v cualquier dificul-
tad tienen raiz en el amor propio. Tedo lo ha envenena-
do en el mundo y ha puesto enfermo el cuerpo mistico
de la santa Iglesia v el cuerpo universal de la religion
cristiana !, pues ya te dije, y es la realidad, que en el
préjimo, o sea, en su caridad, se basan todas las virtu-
des. Te dije también que la caridad da vida a toda vir-
tud, y asi es, pues no se puede tener ninguna sin la cari-
dad; es decir, que la caridad se adquiere sélo por el
amor a mi. Después que el alma se ha conocido a si mis-
ma, ha encontrado la humildad y el menosprecio a la
pasion sensitiva, por conocer la perversa inclinacion que
se halla pegada a sus miembros. Ella lucha siempre con-
tra el espinitu 2. Por esta razdn, el alma se ha rebelado
con odio y desprecio a la parte sensitiva, sometiéndola a
la razén con gran cuidado, y ha encontrado dentro de si
la grandeza de mi bondad en los muchos beneficios que
de mi ha recibido. Todos los vuelve a contemplar el
alma dentro de si misma.

El conocimiento de si ha logrado que me lo atribuya
por humildad, pues comprende que por benevolencia la
he sacado de las tinieblas y lamado al verdadero conoci-
miento. Una vez que ha conocido mi bondad, la ama
con o sin intermediario. Digo sin intermediario, o sea,
directamente, sin pensar en la propia utilidad. La ama
por intermediario porque, una vez concebida la virtud
en relaciéon a mi, entiende que no me seria grata ni
acepta si no concibiese aborrecimiento al pecado y amor
a la virtud. Después, concebido el intermediario en la
virtud por afecto de amor, inmediatamente hace que
nazca en su prdjimo, ya que de otro modo no seria ver-
dad que la hubiese tenido en si misma. Pero como me
ama de veras, de aqui que sea de utilidad para el proji-
mo. No puede ser de otra manera, porque yo y el prdji-
mo somos una sola cosa, y en la medida en que me ama,

! Catalina distingue en £! Didloge entre «cuerpo mistico de la santa
Iglesia» y «cuerpo general de la religién cristiana~. El primero se refie-
re a lo que hoy llamamaos «jerarquia eclesiasticar; el segundo abarca a
todos los fieles cristianos. Téngase bien en cuenta esta nomenclatura
para evilar inexactitudes,

? Gal 5,17.
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asi ama al prégjimo, ya que el amor a él procede del
amor a mi.

Este es el intermediario que os he puesto para que
ejercitéis y deis prueba de la virtud en vosotros; puesto
que ya que no podéis hacerme el bien a mi, debéis ha-
cérselo al préjimo. Que vosotros me tenéis en el alma
por la gracia, se manifiesta en que le dais el fruto de
vuestras santas y frecuentes oraciones, buscando mi ho-
nor y la salvacion de las almas.

Enamorada el alma de mi verdad, no se contenta con
ser de provecho a todo el mundo en general y en parti-
cular, en el poco y en el mucho, contando con la disposi-
cion de quien recibe esa ayuda y con lo ardiente que
sea el deseo de quien la da, como queda demostrado
arriba al declararte que la mera pena, sin el deseo, no es
suficiente para expiar la culpa.

Después de haber obrado el bien por el amor unitive
que me tiene —razén por la que ama al projimo—y de
haber extendido el afecto a la salvacion del mundo en-
tero por la ayuda en las necesidades, después de haber-
se hecho bien a si por el nactmiento de la virtud en €l
—de ella procede la vida de la gracia—, después de ha-
ber mostrado que, en general, tiene amor a toda criatu-
ra racional a causa del afecto de la caridad, se dedica a
fijar su atencion en las necesidades del préjimo en parti-
cular. Por eso socorre a quienes se hallan mas cercanos,
de acuerdo con las gracias que le he concedido adminis-
trar 3 unos, con la palabra cargada de doctrina, aconse-
jando con sinéeridad, sin miramiento alguno; otros, con
el ejemplo de vida. Esto deben hacerlo todos, edificando
al préjimo con buena, santa y honesta vida.

Estas y muchas otras virtudes que no podria enume-
rar son las que nacen en el amor al préjimo. Las he re-
partido tan diversamente, que las he dado no todas a la
misma persona: a uno doy una y a otro otra particular,
st bien nadie puede tener una sola, sino todas en gene-
ral, porque entre todas forman un todo. Las doy, pues,
de muchos modos para que se constituyan en principio
de las demas; es decir, a uno le daré con principalidad
la caridad; a otro, la justicia; a uno, la humildad; a otro,

* 1 Cor 12,4-6.



La doctrina de la perfeccién 69

la fe viva; a unos, la prudencia o la paciencia, y a otros,
la fortaleza.

Estas y muchas otras las doy de modo diferente a
criaturas distintas, si bien una de ellas sea dada como
fin principal, y por ello el alma se entrega mas a su prac-
tica que a las otras. El afecto a esta virtud atrae hacia si
a las demds, que, como se ha dicho, se hallan intima-
mente unidas en un todo por el afecto de la caridad.

.Y asi, muchos dones y gracias de virtud y otras cosas
espirituales y corporales —digo corporales refiriéndome
a las cosas necesarias a la vida del hombre—, todo lo he
dado tan diversificadamente, que no lo he concedido
todo a uno, para que por fuerza os veais obligados a
ejercitar la caridad unos con otros. Bien pude dotar al
hombre de todo lo que necesitaba para el alma y para el
cuerpo, pero quise que unos tuvieran necesidad de los
otros y fueran mis administradores en el reparto de las
gracias y dones que han recibido de mi. De modo que,
quiera o no, no puede menos ¢l hombre de ejercitar la
caridad. Y ciertamente que, si no se la ejercita, y se
hace y se otorga por amor a mi, esa cbra no tiene valor
en cuanto a la gracia.

Asi ves que para que ejercite la virtud de la caridad
he instituide mis ministros y establecido una diversa
gradacién. Eso muestra que mi casa tiene muchas man-
siones ¢ y que no quiero otra cosa que amor., Porque,
por el amor a mi, se pone en marcha el amor al préji-
mo; practicindolo, se ha observado la ley; es decir, si lo
hace asi, puede hacer el bien en favor de quien se le ha-
Ha unido por este amor, en conformidad con las cir-
cunstancias.

8 [Las virtudes se ponen a prueba y se fortalecen por sus
contrarios. |

Te he ensefiado ¢cémo el hombre es util al préjimo
y c6mo sus obras son manifestacion del amor que me
tiene.

Ahora te digo que la virtud de la paciencia se prueba
en el hombre en el tiempo de la injuria que se recibe del

4 Jn 14.2.
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préjimo, como la humildad por medio del soberbio; la
fe, por el que no la tiene; la verdadera esperanza, por el
que no espera; la justicia, por el injusto; la piedad, por
el cruel, y la mansedumbre y benignidad, por medio del
iracundo.

Todas las virtudes se prueban y cobran vida en rela-
cién con el préjimo, lo mismo que los malvados dan el
ser a todos los vicios en relacion con el préjimo. Si lo
analizas bien, la humildad es probada por la soberbia,
esto es, que el humilde mata la soberbra, razén por la
cual el soberbio no le puede hacer dafio espiritual; tam-
poco la infidelidad del inicuo, que ni me ama ni espera
en mi, al que es fiel le disminuye la fe; ni la esperanza,
que ha nacido en él por amor a mi, sino que, mas bien,
las fortalece y deja todas comprobadas por la dileccion
del amor al préjimo. Y, aunque se le vea sin fe y sin es-
peranza ni en mi ni en si mismo —pues €l que no ama
no puede tener esperanza en mi, sino que la pone en los
propios sentidos, a los que ama—, siempre queda la es-
peranza de que busque en mi la salvacién. Asi ves que
en su infidelidad y falta de esperanza se prueba la vir-
tud de la fe. En esto y no en otras cosas da pruebas de la
fe, las da por sus obras y las que hace por el préjimo.

La justicia no se empequefiece con la injusticia, sino,
mas bien, intenta dar pruebas de ella, es decir, desen-
mascara al injusto por la virtud de la pactencia; lo mis-
mo que la benignidad y mansedumbre se manifiestan
en el tiempo de la ira por medio de la dulce paciencia; y
en la envidia, el desprecio y el odio muestran la dilec-
cién de la caridad en cuanto al hambre y deseo de la sal-
vacién de las almas,

Ademas te digo que no sdlo se prueba la virtud en los
que devuelven bien por mal, sino que frecuentemente
pondra carbones encendidos en el fuego de la caridad.
Ese fuego reduce a la nada el odio y rencor del corazén
y del espiritu del iracundo, y, en consecuencia, el odio
se convierte, a veces, en benevolencia. Esto ocurre en
razoén de la virtud de la caridad y perfecta paciencia que
hay en el que sufre la ira del malvado, por sufrir y so-
portar sus defectos .

' Rom 12,17-20.



La doctrina de la perfeccion 71

Si contemplas las virtudes de la fortaleza y perseve-
rancia, veras que éstas quedan patentes en el mucho su-
frir las injurias y detracciones de los hombres, que a
menudo con injurias y lisonjas le quieren apartar del ca-
mino y de la doctrina de la verdad. El es fuerte y perse-
verante en todo si la virtud de la fortaleza ha nacido en
€l. En ese caso, la manifiesta al exterior, en el préjimo.

9  {Aqui comienza el tratado de la discrecién. No debe ponerse el
afecto principalmente en la penitencia, sino en las virtudes.
La discrecion recibe vida de la humildad y da a cada une lo
que le es debido 1]

Estas son las santas y dulces obras que pido a mis ser-
vidores, esto es, que den pruebas de estas virtudes inte-
riores del