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en la memoria como una verdad que han descubierto, y en el fu-
turo quedan satisfechos, sobre el testimonio de su memoria, de que
ésa es la opinién que merece el grado de asentimiento que le
han concedido, vistas las pruebas que sirvieron en una ocasién
para concederlo.

§ 2. No siempre pueden estar presentes efectivamente a vista de la
mente, y es preciso entonces conformarnos con el recuerdo de que
alguna vex vimos los fundamentos que justifican el grado de asen-
timiento concedido. Eso es cuanto la mayoria de los hombres son
capaces de hacer para normar sus opiniones y juicios, a menos
que se pretenda exigirles que retengan en la memoria todas las
pruebas relativas a cualquier verdad probable, y eso, ademas, en
el mismo orden y dentro de la serie de deducciones de consecuen-
cias en que los colocaron o vieron antes, lo cual, a veces, llenaria
un grueso volumen sobre una cuestién Unica; o bien se pretendera
exigirle a un hombre, respecto a cada una de las opiniones que
abraza, que examine de nuevo y a diario las pruebas de dichas
opiniones: dos cosas igualmente imposibles. Resulta, pues, inevi-
table que en este caso se deposite confianza en la memoria, y que
los hombres queden persuadidos de varias opiniones cuyas pruebas
no estan efectivamente en sus pensamientos; es mads, cuyas prue-
bas quiza no sean ya capaces de recordar. Sin esto, es necesario, o
que la mayor parte de los hombres sean muy escépticos, o que,
mudando de opinién a cada momento, se entreguen a merced de
cualquiera que, por haber estudiado recientemente la cuestion, les
presente argumentos a los cuales, por falta de memoria, no sean
capaces de responder de inmediato.

§ 3. Malas consecuencias de eso, si nuestro juicio anterior no fue
correcto. No puedo menos de admitir que la adhesién por parte
de los hombres a sus juicios anteriores, y la firme resolucién de
mantener las conclusiones que han adoptado, es frecuentemente
la eausa de gran obstinacidén en el error y en el equivoco. Pero la
culpa no estad en que confien en sus memorias acerca de lo que
alguna vez juzgaron correctamente, sino en que juzgaron antes de
haber examinado bien el asunto. Pues éino, acaso, encontramos
un gran ntmero (por no decir la mayoria) de hombres que pien-
san haber juzgado bien acerca de varios asuntos, y eso por ninguna
otra razdn, salvo el nunca haber pensado de otro modo? (No,
acaso, los hay que se imaginan haber juzgado bien, sélo porque
jamas dudaron ni examinaron sus propias opiniones? Eso equivale
a pensar que juzgaron bien, s6lo porque nunca juzgaron realmente.
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Sin embargo, son éstos, entre todos los hombres, los que mantienen
con mas rigidez sus opiniones; porque, en general, los que menos
las han examinado son los que con mayor furia y firmeza de-
fienden sus tesis. Lo que llegamos a conocer alguna vez es algo
de que podemos tener la certidumbre de que asi es, y podemos
estar seguros de que no existen pruebas latentes ocultas que vengan
a destruir nuestro conocimiento o a ponerlo en duda. Pero en
asuntos de probabilidad, no todos los casos son de aquellos en que
podamos estar seguros de que hemos tenido a la vista todas las
particularidades que puedan referirse de algiin modo a la cuestidn,
y de que ya no existen pruebas ocultas que podran inclinar la
probabilidad al otro lado, sobrepasando todo lo que por el momen-
to nos parece ser lo preponderante. {Ddnde esta aquel que haya
tenido el ocio, la paciencia y los medios para reunir todas las prue-
bas relativas a la mayoria de las opiniones que abraza, como para
poder concluir con seguridad que esta en posesidn de una visidon
clara y completa del asunto, y que ya nada hay que pueda ale-
garse para su mejor informacién? Sin embargo, estamos forza-
dos a determinarnos de un lado o del otro: la conducta de
nuestra vida y la direccién de nuestros grandes intereses no pue-
den sufrir aplazamientos ya que eso depende, en gran parte, de
la determinacién de nuestro juicio respecto a puntos en que no
somos capaces de alcanzar un conocimiento seguro y demostrativo,
y en que es necesario decidirnos por uno u otro lado.

§ 4. Su buen uso estriba en la mutua caridad y tolerancia. Si, por
lo tanto, es inevitable que la mayoria de los hombres, por no decir
todos, tengan diversas opiniones, sin contar con pruebas seguras
e indubitables acerca de su verdad, y que acarrea una imputacién
demasiado grande de ignorancia, ligereza o insensatez, el que los
hombres abandonen y renuncien de inmediato sus previas tesis,
con sdlo la presentacién de un argumento que no puedan contestar
prontamente para poner de manifiesto su insuficiencia, me parece
que conviene a todos los hombres mantener la paz y los comunes
deberes de la humanidad y de la amistad, en medio de la diver-
sidad de opiniones, puesto que no podemos esperar razonablemente
que nadie abandone al instante y por deferencia su propia opinién,
para abrazar la nuestra con una ciega resighacién a una autoridad
que el entendimiento del hombre no reconoce. Porque, por mas
frecuentemente que se equivoque, no puede admitir otro guia que
no sea la razén, ni puede someterse ciegamente a la voluntad y a
los dictados de otro hombre. Si ése a quien ti deseas convencer
de tus opiniones es de los que examinan antes de conceder el
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asentimiento, serd preciso que le concedas oportunidad para que
con el debido detenimiento pueda repasar una vez mas la cues-
tidn, y, recordando lo que no tenga presente en la mente, examine
todos los particulares para ver de qué lado se inclinan las ventajas.
Y si no cree que nuestros argumentos tengan suficiente peso para
incitarlo a entregarse de nuevo a una tan pesada tarea, ello no es
sino lo que frecuentemente hacemos nosotros mismos en casos se-
mejantes, y no nos pareceria que otros quisieran prescribirnos los
puntos que dehiéramos estudiar. Si, en cambio, se trata de alguien
que recibe sus opiniones sobre la palabra de otro, entonces, no veo
como hemos de suponer que renuncie a esos sentimientos que el
tiempo y el habito han establecido de tal manera en su mente,
que los tiene por evidentes de suyo y de una certidumbre incues-
tionable, o que los considera como impresiones recibidas de Dios
mismo o de personas enviadas por El. {Cémo hemos de esperar,
digo, que unas opiniones asi arraigadas puedan abandonarse en
honor de los argumentos esgrimidos por un extrafio o un adver-
sario, especialmente cuando concurra la sospecha de algiin interés
o propésito, como nunca deja de concurrir cuando los hombres
se ven maltratados? Bien haremos en tener conmiseracién de
nuestra ignorancia mutua, y tratar de disiparla por todos los me-
dios mansos y equitativos que se puedan emplear para informar
debidamente, y no maltratar instantineamente a los otros como
gente obstinada y perversa, s6lo porque no quieran renunciar a
sus propias opiniones y recibir las nuestras, o por lo menos aque-
llas que pretendemos imponerles, cuando es mas probable que
no seamos nosotros menos obstinados que ellos en no querer
recibir algunas de las suyas. Porque {ddnde esta ese hombre que
pueda exhibir pruebas indiscutibles de la verdad de todo cuanto
admite, o de la falsedad de todo cuanto condena? (Ddnde esta
quien pueda decir que ha examinado a fondo todas sus propias
opiniones, o las de todos los demas hombres? La necesidad en que
estamos de creer sin conocer, es mas, de creer a base de unos
fundamentos muy pretarios, en este estado pasajero de accién y
de ceguera en que vivimos aqui en la tierra, deberia hacernos
mas empefiosos y mas cuidadosos en la tarea de informarnos a
nesotros mismos, que no en la de constrefiir a otros. Por lo me-
nos, los que no hayan examinado a fondo todas sus opiniones
tendran que confesar que no estin en condiciones de prescribir
cuales deben ser las de los otros, y que no les asiste la razén en
tratar de imponer como verdades a la creencia de otros hombres
aquello que ellos mismos no han escudrifiado, ni acerca de lo
cual hayan ponderado los argumentos de probabilidad que den
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la base para recibirlo o desecharlo. Quienes hayan examinado
con equidad y verdad, mas alla de toda duda, todas las doctrinas
que profesan y que les sirven de gobierno, tendrian una pretensién
mas justa en requerir que los siguieran otros; pero ésos son tan
POcos en nUmero, y encuentran tan e€scasos motivos para mostrarse
dogmaticos en sus opiniones, que no debe esperarse de ellos nada
que sea insolente o imperioso; y hay razén para pensar que si los
hombres estuvieran mejor instruidos ellos mismos, tendrian menos
tendencia a imponerse sobre los demas.

§5. La probabilidad atafie a puntos de hecho, o a la especulacion.
Pero para volver a los fundamentos del asenso y de sus diversos
grados, es necesario advertir que las proposiciones que admitimos,
inducidos por la probabilidad, son de dos clases: o bien se refieren
a alguna existencia particular, o, como comtinmente se dice, a un
punto de hecho, que, cayendo bajo la observacidn, es capaz de tes-
timonio humano, o bien se refieren a cosas que, por estar mas alla
del descubrimiento de nuestros sentidos, no son capaces de un se-
mejante testimonio.

§ 6. La conformidad de la experiencia de todos los otros hombres
con la nuestra produce una seguridad wecina al conocimiento.
Por lo que toca a la primera clase, a saber: asuntos particulares
de hecho,

Primero. Que cuando una cosa particular conforme a las
observaciones constantes hechas por nosotros, y por los demés
en casos parecidos, se ve atestiguada por los informes concurren-
tes de todos los que hacen mencién de ella, la admitimos con la
misma facilidad y nos apoyamos sobre ella con la misma firmeza
que si se tratase de un conocimiento seguro; y razonamos y obra-
mos en consecuencia de ella con la misma falta de duda que
si fuera una demostracién perfecta. Asi, si todos los ingleses que
tengan motivo para mencionar la cosa afirman que helé en Ingla-
terra durante el invierno pasado, o que se vieron golondrinas en
el verano, me parece que un hombre podria poner tan poca duda
acerca de esas afirmaciones como acerca de que la suma de siete
y cuatro es igual a once. En consecuencia, el primer y mas alto
grado de probabilidad, es aquel en que el consentimiento general
de todos los hombres en todas las épocas, en la medida que puede
saberse, concurre, con la experiencia constante e infalible que
un hombre tenga respecto al mismo asunto, a confirmar la ver-
dad de un hecho particular, testimoniado por testigos honrados.
Tales son todas las constituciones y las propiedades que se afirman
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acerca de los cuerpos, y los procesos regulares de causa y efecto
que se observan en el curso ordinaric de la naturaleza. A esto
damos el nombre de un argumento sacado de la naturaleza de las
cosas mismas. Porque lo que nuestra observacién constante y la
de otros hombres nos ha descubierto que es de una misma manera,
tenemos razon para considerarlo como el efecto de causas fijas y
regulares, aun cuando no caigan dentro del alcance de nuestro
conocimiento. Asi, por ejemplo, que el fuego haya calentado a
un hombre, que haya derretido al plomo y cambiado el color o la
consistencia de la madera o del carbdn; que el hierro se haya
sumido en el agua y sobrenadado en el azogue. Estas y otras
proposiciones semejantes, relativas a ciertos hechos particulares,
puesto que estan de acuerdo con nuestra experiencia constante,
siempre que hayamos tenido motivo de comprobarla, y puesto
que de ellos se habla siempre (cuando los mencionan otros) como
de cosas que constantemente se advierte que asi son, y, por lo
tanto, sin que nadie piense jamas ponerlas en cuestién, no nos
dan motivo alguno para dudar que un relato que asegure que una
cosa semejante acontecid, o que toda prediccidén de que volvera
a acontecer del mismo modo, no sean verdaderos. Estas proba-
bilidades son tan vecinas de la certidumbre, que gobiernan nues-
tros pensamientos de una manera tan absoluta e influyen en
nuestras acciones tan plenamente como la demostracion mas evi-
dente; y ror lo que nos interesa a nosotros, hacemos poca o nin-
guna diferencia entre tales probabilidades y un conocimiento se-
guro. Nuestra creencia alcanza el grado de seguridad, cuando esta
asi fundada.

§ 7. Un testimonio indubitable y la experiencia producen comiin-
mente la confianza. Segundo. El siguiente grado de la probabilidad,
es aquel en que advierto, por experiencia propia y por el acuerdo
unanime de los demas que mencionan el asunto, que una cosa
es, por lo comtn, como se dice, y que un caso particular me haya
sido testimoniado por muchos testigos indubitables. Por ejemplo,
habiéndonos ensefiado la historia, y mi propia experiencia confir-
mado, en la medida que he podido observarlo, que en todas
las épocas la mayoria de los hombres prefieren su interés particu-
lar al interés publico, si todos los historiadores que han escrito
sobre Tiberio dicen que Tiberio procedié6 de esa manera, la cosa
es enormemente probable. Y en este caso, nuestro asentimiento
esta lo suficientemente fundado para elevarse hasta un grado que
podemos llamar confianza.
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§ 8. El testimonio honrado y la naturaleza indiferente de la cosa
también producen una confiada creencia. Tercero. En las cosas
que acontecen indiferentemente, como que un péjaro vuele hacia
un lado u otro, como que el cielo truene hacia la derecha o hacia
la izquierda de un hombre, etc., cuando un hecho particular de
esa indole queda testimoniado por el dicho uniforme de varios
testigos insospechables, en ese caso nuestro asenso también es inevi-
table. Asi, que en Italia exista una ciudad que se llama Roma; que
en esa ciudad haya vivido, aproximadamente hace unos mil sete-
cientos afios, un hombre que se llamé Julio César; que fue un
general, y que gan6 una batalla contra otro general llamado Pom-
peyo, todo esto, aunque nada haya en la naturaleza de las cosas
en pro o en contra de esos hechos, como es relatado por historia-
dores que merecen crédito, y como ningun escritor lo contradice,
un hombre no puede evitar creerlo, y tan dificilmente puede dudar
acerca de eso, como dudar del ser y de los actos que haya presen-
ciado como testigo.

§9. El choque entre la experiencia y los testimonios hace que
varien infinitamente los grados de probabilidad. Hasta este punto
la cosa no ofrece grandes dificultades: la probabilidad asi fundada
lleva consigo tanta evidencia que naturalmente determina el juicio,
y nos deja en tan poca libertad para creer o no creer, como la
libertad que nos deja una demostracidn para conocer o permanecer
en la ignorancia. La dificultad aparece cuando los testimonios
contradicen la experiencia comin, y cuando los informes que
proporcionan la historia y los testimonios chocan con el curso or-
dinario de la naturaleza, o entre si. Y es aqui donde se requieren
la diligencia, la atencién y la exactitud para poder formar un
juicio correcto, y para graduar el asentimiento de acuerdo con las
diferentes pruebas y probabilidades de la cosa, el cual baja o
sube segiin se vea favorecido o contradicho por aquellos dos fun-
damentos de la credibilidad, a saber: la observacién comin en
casos parecidos, y los testimonios particulares del caso de que se
trate. Estos son susceptibles de una variedad tan grande de obser-
vaciones contradictorias, de circunstancias, de informes, de califi-
caciones diferentes, de temperamento, de propdsitos, de negligen-
cias, etc., por parte de los informantes, que resulta imposible
reducir a reglas precisas los diferentes grados segiin los cuales los
hombres conceden su asentimiento. Lo tnico que puede decirse,
en general, es que las razones y las pruebas que se pueden invocar
en pro o en contra, habiendo sido sometidas a un examen estricto
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que sopese con esmero todas y cada una de las circunstancias
particulares, acabaran por aparecer de modo que, respecto al asun-
to en su totalidad, preponderen, en mayor o menor grado, de uno
u otro lado, de suerte que logren producir en la mente esos dife-
rentes estados de asenso que llamamos creencia, conjetura, sos-
pecha, duda, vacilacién, desconfianza, incredulidad, etc.

§ 10. Mientras mds remotos sean los testimonios de la tradicidn,
menor serd su valor probatorio. Tal es lo que debe decirse tocante
al asentimiento en los asuntos en que se emplean los testimonios,
respecto a los cuales me parece que no sera impertinente tomar
nota de una regla de observancia en la jurisprudencia inglesa, que
consiste en que, aun cuando la copia testimoniada de un docu-
mento sea buena prueba, sin embargo, la copia de una copia, por
mejor testimoniada que esté, y por mas idoneos que puedan ser
los testigos, no sera admitida como buena prueba en juicio. Esto
ha recibido una aprobacion tan general como algo razonable y
adecuado a la prudencia y a la precaucién que ha de observarse
en nuestras investigaciones en pos de las verdades de hecho, que
ain no he oido a nadie quejarse de ello. Ahora bien, si esta
practica ha de ser admitida en las decisiones sobre lo justo y lo
injusto, lleva consigo esta observacién, a saber: que mientras mas
remoto esté un testimonio de la verdad original, menor sera su
fuerza y valor probatorio. El ser y la existencia misma de la cosa
es lo que llamo verdad original. Si un hombre fidedigno rinde
testimonio de esa verdad, tenemos una buena prueba de ella; pero
si otro hombre, igualmente fidedigno, rinde testimonio del informe
rendido por el primero, entonces la prueba es mas débil; y un
tercero que atestiglie el haber oido un haber oido, es una prue-
ba alin menos decisiva. De suerte que, tratindose de las ver-
dades tradicionales, cada alejamiento debilita la fuerza de la
prueba; y mientras mayor sea el niimero de manos por donde ha
pasado la tradicién, menor sera la fuerza y la evidencia que recibe
de ellas. Me parecid necesario advertir esto, porque he notado
que algunos hombres practican justamente lo contrario, y son
aquellos que consideran que una opinién adquiere mayor fuerza
a medida que envejece; de manera que una cosa que no habria
parecido en absoluto probable hace mil afios a un hombre sensato,
contemporaneo de quien por vez primera la certificd, acaba por
ofrecerse como algo mas alld de toda duda, sblo porque, desde
entonces, varios han venido repitiendo lo mismo, unos tras otros,
a base de aquel primer testimonio. Sobre semejante fundamento,
ciertas proposiciones evidentemente falsas o notoriamente dudosas
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en su comienzo acaban por recibirse, gracias a una inversién de la
regla de la probabilidad, como verdades auténticas; de suerte que
aquellas proposiciones que encontraron o merecieron poco crédito
en boca de sus autores se tienen por venerables, gracias al puro
transcurso del tiempo, y se invocan como innegables.

§ 11. La historia, sin embargo, es de gran utilidad. No quiero
que se piense que pretendo aqui disminuir el crédito y la utilidad
de la historia. Es ella toda la luz que tenemos en muchos casos,
y de ella recibimos, con pruebas convincentes, una gran parte de
las verdades utiles que poseemos. Nada me parece mas valioso
que los anales de la Antigliedad: quisiera que tuviéramos mas,
y que no estuvieran tan corrompidos. Pero esta verdad misma me
obliga a decir que ninguna probabilidad puede ser mas alta que
su primera fuente. Lo que no tenga a su favor mas prueba que el
testimonio unico de un solo testigo tendra que mantenerse o caer
por el valor de ese testimonio aislado, ya sea bueno, malo o indi-
ferente; y aunque después lo citen cien personas mas, una tras
otra, tan lejos esta de recibir por eso mayor fuerza, que en realidad
se hace mas endeble. La pasidn, el interés, la inadvertencia, un
equivoco en el sentido, y mil otras razones diversas o caprichos
(imposibles de descubrir) que mueven la mente de los hombres,
pueden hacer que un hombre cite con error las palabras o el
sentido de otro hombre. Quien haya examinado, todo lo super-
ficialmente que se quiera, las citas que hacen los escritores no
- tendra duda respecto al poco crédito que merecen esas citas, cuan-
do no podemos echar mano de los originales, y, por lo tanto,
cuanto mas hemos de desconfiar de las citas tomadas de otras
citas. Esto es seguro: que lo que ha sido afirmado en una época
con poco fundamento no podra jamas adquirir mayor validez
en las edades posteriores, por el solo hecho de haber sido repe-
tido. Al contrario, mientras mas alejado esté de su original, menos
validez tendra; porque siempre tendrd menos fuerza en boca o en
pluma de quien lo haya utilizado el Gltimo que en las de aquel de
quien lo haya recibido.

§ 12. En las cosas que no pueden ser descubiertas por los sentidos,
la analogia es la gran regla de la probabilidad. Las probabilidades
que hemos mencionado hasta aqui no se refieren sino a asuntos
de hecho y de cosas capaces de ser observadas y testimoniadas.
Queda esa otra clase de probabilidad, relativa a asuntos sobre
los cuales los hombres tienen opiniones en diversos grados de asen-
timiento, aun cuando las cosas sean de tal indole que, por no caer
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bajo el dominio de nuestros sentidos, no son capaces de ningin
testimonio. Tales son, 1¢ la existencia, la naturaleza y las opera-
ciones de los seres finitos inmateriales que estan fuera de nosotros,
como espiritus, angeles, demonios, etc., o la existencia de seres
materiales que, ya por su pequefiez en si mismos, ya por su lejania
de nosotros, nuestros sentidos no sean capaces de advertir, como
saber si hay plantas, animales y seres inteligentes en los planetas
y en las otras mansiones del vasto universo. 2° Tal, también, lo
que se refiere a la maneras de operacion en la mayor parte de las
obras de la naturaleza, donde, si bien vemos sus efectos sensibles,
sus causas nos son, sin embargo, desconocidas, de suerte que no
percibimos las vias y los modos de su produccién. Vemos que los
animales se generan, se alimentan y se mueven; que el iman atrae
al hierro, y que las partes de una bujia, al fundirse, se convierten
en flama, y nos proporcionan luz y calor. Esos efectos y otros
parecidos los vemos y los conocemos; pero acerca de las causas
que entran en operacidn, y acerca de la manera en que se produ-
cen esos efectos, sélo podemos adivinar y conjeturar con proba-
bilidad. Porque esas cosas, y otras semejantes, puesto que no caen
dentro del escrutinio de los sentidos humanos, no pueden ser exa-
minadas por ellos, ni ser motivo del testimonio de nadie, y, por
lo tanto, pueden aparecer como mas o menos probables, sélo en la
medida en que se conformen mas o menos a verdades ya estable-
cidas en nuestra mente, y en la medida en que se relacionen con
otras partes de nuestro conocimiento y de nuestras observaciones.
En tales casos, el Ginico auxilio que tenemos es la analogia, y sola-
mente de ella derivamos todos nuestros fundamentos de probabi«
lidad. Asi, observando que la pura friccién entre dos cuerpos
produce calor, y muchas veces llega a producir hasta el fuego
mismo, tenemos motivo para pensar que lo que llamamos calor
v fuego consiste en una agitacién violenta de las particulas imper-
ceptibles de la materia incandescente. Observando asimismo que
las diversas refracciones de los cuerpos didfanos producen en
nuestros ojos diferentes apariencias de diversos colores, y también
que diversas posiciones y arreglos de las partes superficiales de
algunos cuerpos, tales como el terciopelo, la seda ondulada, etc.,
producen el mismo efecto, creemos que sea probable que los colo-
res v el brillo de los cuerpos, no sea, en ellos, sino los diversos
arreglos y la refraccidn de sus particulas insensibles. Asi, encon-
trando que en todas las partes de la creacién, que caen bajo la
observacién humana, existe una conexién gradual entre unas y
otras, sin ningln vacio considerable o discernible entre ellas, entre
esa gran variedad de las cosas que vemos en el mundo, que estan
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tan estrechamente unidas entre si, que en los diversos rangos
de los seres no es facil descubrir los limites entre ellos, tenemos
motivo para quedar persuadidos de que las cosas, paso a paso,
ascienden hacia la perfeccién por grados insensibles. Es asunto
bien dificil decir dénde empieza lo sensible y lo racional, y dénde
acaba lo insensible y lo irracional. Y iquién hay que tenga una
mirada tan penetrante para determinar con precision cual es la
mas baja especie de las cosas vivas, y cual la primera que carez-
ca de vida? Las cosas, hasta donde alcanza nuestra observacion,
disminuyen y aumentan del mismo modo que la cantidad en un
cono regular, donde, aunque existe una diferencia visible entre
la longitud de los diametros tomados en distancias remotas, sin
embargo, la diferencia entre el de arriba y el de abajo, cuando
se tocan, apenas es discernible. La diferencia entre algunos hom-
bres y algunos animales es excesivamente grande; pero si compara-
mos el entendimiento y el ingenio de algunos hombres con el de
algunos brutos, advertiremos una diferencia tan escasa que sera
dificil decir si el del hombre es o mas esclarecido o mas amplio.
Observando, digo, ese descenso gradual en el campo de la crea-
cién que estd situado por debajo del hombre, la regla de la
analogia hace probable que lo mismo acontezca en las cosas situa-
das por encima de nosotros y de nuestra observacidn, y que existan
varios rangos de seres inteligentes mas excelentes que nosotros en
diversos grados de perfeccién, elevandose hacia la infinita perfec-
ciéon del Creador por suaves pasos y diferencias que estan, cada
una, a poca distancia de la que le sea vecina. Esta clase de proba-
bilidad, que es la mejor guia en la realizacidn de los experimentos
racionales, y para la formulacién de hipdtesis, tiene también su
uso y su influencia, puesto que un cauteloso raciocinio, que parte
de la analogia, nos conduce frecuentemente hacia el descubri-
miento de verdades y de producciones utiles, que de otro modo
permanecerian ocultos.

§ 13. Un caso en que la experiencia en contrario no aminora el
valor del testimonio. Aun cuando la experiencia comin y curso
ordinario de las cosas tienén con razén una poderosa influencia
sobre la mente de los hombres para hacerlos otorgar o negar
crédito a algo que se les propone para que lo crean, hay, sin embar-
g0, un caso en que la extrafieza del hecho no disminuye el asenti-
miento concedido al testimonio fidedigno que se haya rendido
acerca de él. Porque, cuando semejantes acontecimientos sobre-
naturales se pliegan a los fines que se haya propuesto aquel que
tiene el poder de mudar el curso de la naturaleza, entonces, en
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tales circunstancias, pueden ser més propios para obtener creencia
justamente por lo que estén mas alld de las observaciones habi-
tuales o por lo contrarios que sean a ellas. Tal es el caso peculiar
de los milagros, los cuales, bien testimoniados, no sélo ellos mismos
son creibles, sinc que hacen creibles otras verdades que requieren
semejante confirmacion.

§ 14. El simple testimonio de la revelacion constituye la certidum-
bre mds alta. Aparte de las proposiciones de que hemos hablado
hasta este momento, hay una clase, que, fundada sobre un simple
testimonio, reclama el mas alto grado de nuestro asentimiento,
independientemente de que la cosa propuesta esté o no de acuerdo
con la experiencia comtn y con el curso ordinario de las cosas.
La razdn de esto es que se trata del testimonio de Uno que no
puede engafiar y no puede ser engafiado, y ése es el de Dios
mismo. Es un testimonio que lleva consigo una seguridad mas
alld de la duda, una prueba mas alld de toda excepcién. Se le
llama con un nombre peculiar, revelacién, y al asentimiento que
le concedemos se le dice fe, la cual determina de manera tan
absoluta nuestra mente, y excluye de un modo tan perfecto toda
indecisién, como puede hacerlo el conocimiento mismo. Porque
‘tanto podriamos dudar de nuestro propio ser como de la ver-
dad de una revelacién de Dios; de suerte que la fe es un prin-
cipio establecido y seguro del asentimiento y de la certidum-
bre, y no da lugar alguno para la duda o la indecisién. Pero
debemos estar seguros de que se trate de una revelacion divina,
y de que la entendemos como es debido, pues de lo contrario
nos exponemos a caer en todas las extravagancias del fanatismo y
a incurrir en todos los errores de los falsos principios, puesto que
tendremos fe y seguridad en lo que no es una revelacién divina.
Por eso, en tales casos, si hemos de obrar racionalmente, nuestro
asentimiento no debe elevarse a mayor grado que el que justifique
la evidencia de tratarse de una revelacién y de que su sentido es el
que se le concede. Si la evidencia acerca de ser una revelacion
o acerca de su verdadero sentido se funda tan sélo en una prueba -
probable, nuestro asentimiento no puede elevarse mas alla de la
seguridad o de la desconfianza que justifique la mayor o menor
probabilidad aparente de la prueba. Pero acerca de la fe, y de la
precedencia que debe tener entre los argumentos de la persuasion,
hablaré mas adelante, donde trato de ella en el lugar en que
ordinariamente aparece, es decir, como distinta y en oposicion a
la razdn, aunque, en verdad, no sea sino un asentimiento fundado
en la mas alta de las razones.
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Carituro XVII
DE LA RAZON

§ 1. Varias significaciones de la palabra “razéon”. La palabra ra-
z6n, en el idioma inglés, tiene diferentes significados. Algunas veces
se toma por principios verdaderos y claros; algunas veces por las
deducciones claras y bien hechas partiendo de esos principios, y
algunas veces por la causa, y particularmente por la causa final.
Pero la manera en que yo la consideraré aqui sera en una significa-
cién diferente a las anteriores, y es, en cuanto quiere decir una
facultad del hombre, esa facultad por la cual se supone que el
hombre se distingue de las bestias, y en lo cual es evidente que
tanto las excede.

§ 2. En qué consiste razonar. Si el conocimiento general consiste,
como ya se mostrd, en una percepcion del acuerdo o del desacuer-
do de nuestras propias ideas, y si el conocimiento de la existen-
cia de todas las cosas afuera de nosotros (quitando sélo a Dios,
cuya existencia todo hombre puede conocer con certeza y puede
demostrarse a si mismo a partir de su propia existencia) Unica-
mente se obtiene por los sentidos, entonces, {qué lugar queda
para el ejercicio de cualquier otra facultad, que no sean la percep-
cién exterior de los sentidos y la percepcion interior de la mente?
iQué necesidad tenemos de la razén? Tenemos gran necesidad
de ella, tanto para la ampliacién de nuestro conocimiento como
para gobernar nuestro asenso; porque tiene que ver, juntamente
con el conocimiento y con la opinién, y hace falta y auxilia a todas
nuestras demas facultades intelectuales, y, en verdad, contiene
dos de ellas, a saber: la sagacidad y la ilacion. Por la primera,
descubre las ideas intermedias, y por la segunda las ordena de ma-
nera que puedan revelar las conexiones que hay en cada eslabdn
de la cadena que une los dos extremos, y de ese modo presenta
a la vista, por asi decirlo, la verdad buscada, que es lo que
llamamos ilacién o inferencia, y que no consiste sino en la per-
cepcién de la conexidn que exista entre las ideas en cada paso
de la deduccion. Asi es como la mente llega a ver con certeza
el acuerdo o el desacuerdo entre dos ideas, como en la demostra-
ciéon que la conduce hasta el conocimiento, o bien simplemente
ve sus conexiones probables, y entonces concede o rehusa su
asentimiento, como en el caso de la opinidn. Los sentidos y la in-
tuicién alcanzan bien poco. La mayor parte de nuestro conoci-
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miento depende de las deducciones y de las ideas intermedias;
y en aquellos casos donde, en lugar del conocimiento, nos vemos
obligados a conformarnos con un simple asentimiento, y a recibir
como verdaderas algunas proposiciones, sin saber de fijo si lo son,
tenemos necesidad de averiguar, de examinar y de comparar los
fundamentos de su probabilidad. En esos dos casos, la facultad que
indaga los medios y que los aplica debidamente para descubrir
la certidumbre en el uno, y la probabilidad en el otro, es la que
llamamos razén. Porque, asi como la razén percibe la necesaria
e indubitable conexién que existe entre todas las ideas o pruebas
en cada paso de una demostraciéon que produzca el conocimiento,
asi, también, percibe la conexién probable que existe entre todas
las ideas o pruebas en cada paso de una disertacidn que estime
merecedora de su asentimiento. Esto constituye el grado mas bajo
de lo que propiamente puede llamarse razdn. Porque, cuando la
mente no percibe aquella conexidn probable; cuando no discierne
si existe 0 no existe semejante conexidn, entonces las opiniones
abrigadas por los hombres ya no son el producto del juicio, ni. la
consecuencia de la razon, sino los efectos del azar en una mente
abierta a todas las aventuras, carente de eleccién y falta de guia.

§ 3. Sus cuatro partes. De manera que podemos considerar en la
razdn estos cuatro grados: el primero y mas elevado consiste
en el descubrimiento y hallazgo de pruebas; el segundo, en la
disposicién regular y metddica de las mismas, y en su arreglo en
un orden claro y adecuado que permita percibir facil y llanamente
su conexion y su fuerza; el tercero consiste en la percepcién de sus
conexiones, y el cuarto, en sacar la conclusidn justa. Estos diver-
sos grados pueden observarse en cualquier demostracién matema-
tica, ya que una cosa es percibir la conexién de cada parte, a
medida que otra persona hace la demostracidén; que otra cosa es
percibir la dependencia que guarda la conclusidn respecto a todas
las partes de la demostracidn; que otra cosa es llevar a cabo uno
mismo una demostracion clara y precisa, y que, finalmente, otra
cosa muy diferente de las anteriores es el haber descubierto por
vez primera las ideas intermedias o pruebas, mediante las cuales
se hace la demostracion.

§ 4. El silogismo no es el instrumento capital de la razén. Hay una
cosa mas que deseo advertir a propdsito de la razén, a saber: si el
silogismo es, como se piensa generalmente, su instrumento adecua-
do y la manera mas util de ejercitar esa facultad. Las causas que
tengo para ponerlo en duda, son éstas: primera, porque el silo-
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gismo Gnicamente sirve a la razén cuando se trata de una sola
de las cuatro partes antes mencionadas, es decir, para mostrar la
conexién de las pruebas en un solo caso, y nada mas. Pero, aun
en esto, no es de gran utilidad, puesto que la mente puede percibir
una tal conexién, cuando realmente existe, con la misma facilidad
y quizd mejor, sin el auxilio del silogismo, que con él.

Si observamos la manera de obrar de nuestra propia mente,
advertiremos que razonamos mejor y con mayor claridad cuando
nos limitamos a mirar la conexion de la prueba, sin reducir nuestro
pensamiento a alguna regla del silogismo. Por eso, notamos que
hay muchos hombres que razonan con gran claridad y justicia, sin
que, sin embargo, sepan cémo formular un silogismo. Quien se
tome la molestia de inquirir lo que acontece en muchas partes
de Asia y de América hallard hombres que razonan quizi tan
agudamente como €l, pero que, con todo, jamas han oido lo que es
un silogismo, ni pueden reducir un argumento dado a esas formas.
Y yo creo que apenas hay alguien que proceda por silogismos,
cuando razona consigo mismo. En verdad, los silogismos sirven
para descubrir en algunas ocasiones una falacia oculta detras de
una figura retdrica, o habilmente disfrazada en un frase pulida;
pueden servir para hacer patente un absurdo en toda su deformi-
dad desnuda, al despojarlo de su tinica de ingenio y de decir
galano. Pero la debilidad o la falacia de semejante caso no se
muestra por medio de la forma artificial que reviste sino a quienes
hayan estudiado a fondo los modos y las figuras del silogismo, y a
quienes hayan examinado con tanto cuidado las diferentes mane-
ras segun las cuales pueden juntarse tres proposiciones, como para
saber cual de esas maneras, y cual no, permite una conclusién
correcta, y sobre qué fundamentos ocurre eso. Convengo en que
todos los que han considerado los silogismos, hasta el grado de
llegar a ver la razdn por la cual tres proposicicnes reunidas de una
cierta manera producen una conclusién cierta, y la razén por la
cual, reunidas de otra manera, no la producen, convengo, digo,
en que esas personas tengan la certidumbre acerca de la conclu-
si6n que saquen de las premisas, conforme a los acostumbrados
modos y figuras. Pero quienes no hayan penetrado tan a fondo
en el estudio de esas formas, no tienen la seguridad, en virtud de un
argumento de silogismo, de que la conclusion se siga seguramente
de las premisas; solamente suponen que asi sea, gracias a la fe
implicita que depositan en sus maestros y en la confianza que les
inspiran esas formas de argumentacién. Esto, sin embargo, no es
sino creer; no es estar cierto. Ahora bien, si entre toda la huma-
nidad, los que son capaces de hacer silogismos son muy pocos
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en comparacién con los que carecen de esa habilidad, y si, entre
los pocos que han aprendido la légica, son muy escasos los que
hagan otra cosa que creer que los silogismos, reducidos a los modos
y figuras establecidos, son concluyentes, sin saber con certidumbre
que lo sean, eso supuesto, digo, si el silogismo ha de tenerse por
ser el Unico instrumento de la razén, y el inico medio de alcanzar
el conocimiento, se seguird que antes de Aristoteles no habia ni
un solo hombre que conociera o pudiera conocer algo por via de la
razdn, y que, después de la invencién del silogismo, no hay un
hombre entre diez mil que goce de ese privilegio.

Pero Dios no ha sido tan poco providente hacia los hombres
como para hacer de ellos unas criaturas meramente dotadas de
dos piernas, dejandole a Aristoteles la tarea de hacerlas raciona-
les, es decir, a esas pocas entre ellas que lograra persuadir a que
examinaran los fundamentos del silogismo de manera que vieran
que entre mas de sesenta modos en que pueden reunirse tres pro-
posiciones, no hay sino aproximadamente catorce en que pueda uno
estar seguro de que la conclusidn es correcta, y sobre qué funda-
mentos acontece que respecto a esos pocos casos la conclusidn
sea cierta, y en los otros casos no lo sea. Dios ha sido méas generoso
para con los hombres. Les ha dado una mente capaz de razonar,
sin estar instruida en los métodos silogisticos; no es por las reglas
del silogismo como el entendimiento aprende a discurrir: tiene la
facultad inherente de percibir la coherencia y la incoherencia
de sus propias ideas, y es capaz de arreglarlas bien, sin necesidad de
unas repeticiones tan embarazosas. No digo todo esto con el dnimo
de empequefiecer a Aristételes, a quien considero como uno de los
mas grandes hombres entre los Antiguos, y a quien pocos han
igualado en amplitud, en sutileza, en penetracién mental y en
potencia de juicio, y quien, por el hecho mismo de haber inven-
tado esas formas de la argumentacién, por medio de las cuales
puede mostrarse que la conclusion ha sido bien inferida, prestd
un gran servicio para oponerse a quienes no tenian vergiienza en
negar todo, y admito sin reparo que todo razonamiento correcto
puede reducirse a las formas de silogismo preconizadas por él.
Pienso, con todo, que sin menoscabo de su fama, puedo afirmar
con verdad que esas formas no constituyen el inico ni el mejor
modo de razonar para guiar hacia el conocimiento de la verdad
a quienes apetecen encontrarla, y que anhelan hacer el mejor
uso que pueden de su razdn, para el logro de ese conocimiento.
Y es llano que el mismo Aristdteles descubrié que algunas formas
eran concluyentes y que otras no lo eran, no por medio de esas
formas mismas, sino por los caminos propios del conocimiento, es
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decir, por el acuerdo visible entre las ideas. Digasele a una sefiora
habituada a vivir fuera de la ciudad que el viento es sudoeste y
que el cielo estd encapotado y amenaza lluvia, y no tendra difi-
cultad en entender que no es conveniente que salga, en un dia
asi, ligeramente vestida, después de una fiebre. Advierte con cla-
ridad la conexidén probable entre todo esto, a saber: entre viento
del sudoeste, nubes, lluvia, mojarse, resfriarse, recaida y peligro de
muerte, sin necesidad de tener que unirlo todo con una cade-
na artificiosa y molesta de silogismos que no sirven sino para
estorbar la mente, la cual, sin ellos, marcha de una parte a la
otra con mayor agilidad y claridad. Y la probabilidad que esa
sefiora percibe facilmente en las cosas mismas, en su estado natural,
se perderia del todo para ella si ese argumento fuera tratado doc-
tamente y se lo propusieran en forma silogistica. Porque eso obs-
curece con frecuencia las conexiones, y yo creo que todo el mundo
percibe en las demostraciones matematicas que el conocimiento
que ofrecen se alcanza con mayor brevedad y mas claramente sin
el empleo de silogismos.

Se considera que la inferencia es el acto decisivo de la facultad
racional, y en efecto lo es, cuando se realiza correctamente. Pero la
mente, ya por un deseo muy vivo de ampliar su saber, ya por
la mucha tendencia que tiene en favorecer las opiniones que ha
recibido alguna vez, es muy osada en sus inferencias, y, por lo
tanto, es frecuente que se apresure demasiado, sin cuidarse de per-
cibir la conexién entre las ideas que han de vincular los dos
extremos.

Inferir no es otra cosa sino sacar una proposicidn como ver-
dadera, en virtud de otra proposicidn establecida antes como
verdadera, es decir, consiste en ver o en suponer esa conexion
de las dos ideas de la proposicién inferida. Por ejemplo, suponga-
mos que la proposicién establecida sea ésta: los Hombres recibirdn
castigo en el otro mundo, y que de ella se infiera esta otra: luego,
los hombres pueden determinarse a si mismos. Lo que ahora es pre-
ciso saber es si la mente ha hecho bien o mal esa inferencia. Si ha
hecho la inferencia descubriendo las ideas intermedias y consi-
derando la conexidén que exista entre ellas en su orden verdadero,
entonces ha procedido racionalmente y ha hecho una inferencia
correcta. Si la ha hecho sin semejante consideracién, entonces,
mas bien que haber hecho una inferencia sélida, o una inferencia
de recta razon, ha mostrado un deseo de que asi sea, o de que se
tome como tal. Pero en ninguno de los dos casos ha sido por silo-
gismo el modo de descubrir esas ideas, ni la mostracién de su
conexidn, puesto que es necesario que la mente las haya encontra-
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do y haya percibido la conexidén, antes de que racionalmente
puedan emplearse en un silogismo, a no ser que se diga que toda
idea puede entrar en un silogismo, sin que sea necesario conside-
rar la conexién que tenga con las otras dos, y que puede servir
al azar de término medio para probar cualquier conclusion. Pero
eso es algo que nadie dira, porque es en virtud del acuerdo
percibido entre las ideas intermedias con los extremos que puede
llegarse a concluir que esos extremos concuerdan, y, por lo tanto,
cada idea intermedia debe ser tal que en toda la cadena tenga
una conexidn visible respecto a las dos ideas entre las cuales esta
situada, sin lo cual la conclusién no puede ser inferida o sacada.
Porque, dondequiera que cualquier eslabén de la cadena esté
suelto y sin conexidn, alli se pierde toda la fuerza de la cadena, y
carece de potencia para inferir o concluir algo. En el ejemplo
expuesto mas arriba Iqué otra cosa muestra la fuerza de la infe-
rencia, y consecuentemente su razonabilidad, sino la percepciéon
de la conexién de todas las ideas intermedias que autorizan la
conclusidn o la proposicidén inferida, como, por ejemplo, los hom-
bres serdn castigados — Dios es quien castiga, — castigo justo, — el
castigado es culpable, — pudo haber obrado de otro modo, — li-
bertad, — autodeterminacién? Por ese encadenamiento visible de
ideas, asi conectadas unas a otras, de suerte que cada idea inter-
media esté de acuerdo, de cada lado, con las dos ideas entre las
cuales estd situada, las ideas de hombre y de autodeterminacién
aparecen conectadas entre si, es decir, que esta proposicion, los
hombres pueden determinarse a si mismos, se saca o infiere de
esta otra: serdn castigados en el otro mundo. Porque viendo aqui
la mente la conexidn que existe entre la idea del castigo de los
hombres en el otro mundo y la idea de Dios que castiga; entre
Dios que castiga y la justicia de su castigo; entre la justicia del
castigo y la culpa; entre la culpa y la potencia de haber obrado
de otro modo; entre la potencia de haber obrado de otro modo
y la libertad, vy entre la libertad y la autodeterminacién, la mente,
digo, ve la conexidén entre los hombres y la autodeterminacién.
Ahora bien, pregunto si la conexién de los extremos no se
percibe mas claramente en esta disposicién simple y natural que
en las confusas repeticiones y amontonamiento de cinco o seis silo-
gismos. Séame perdonado que lo califique de amontonamiento,
hasta que alguien, después de haber reducido esas ideas a silogis-
mos, se atreva a afirmar que esas ideas estdin menos amontonadas,
¥y que su conexiéon es mas visible cuando han sido asi transpues-
tas, repetidas y tejidas en un estiramiento de formas artificiosas,
que cuando aparecen en ese orden breve, simple y natural en que
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las presentamos aqui, en el que cada quien puede verlas, y segun
el cual deben ser vistas, antes de que pueda arreglarlas en una
serie de silogismos. Porque el orden natural de las ideas que es-
tablecen las conexiones debe dirigir el orden de los silogismos, y
un hombre tiene que ver la conexién que hay entre cada idea
intermedia y las ideas que conecta, antes de que pueda razonable-
mente emplearla en un silogismo. Y una vez que se hayan formu-
lado todos esos silogismos, ni los que sean expertos en logica, ni
los que no lo sean, veran mejor que antes la fuerza de la argumen-
tacién, es decir, la conexién entre los dos extremos. (Porque los
que no son expertos en el arte de la ldgica, puesto que ignoran
las formas verdaderas del silogismo y sus razones, no pueden saber
si han sido o no han sido formados en modos y figuras correctos
y concluyentes, de suerte que en nada les ayudan las formas en
que han sido arregladas esas ideas, y, por otra parte, como el orden
natural en que la mente podria juzgar de sus conexiones ha sufrido
un desarreglo, la ilacién de las ideas resulta mucho mas incierta con
los silogismos que sin ellos.) Y por lo que se refiere a los expertos
en logica, ellos ven la conexién que cada idea intermedia tienc
con aquellas entre las cuales estad situada (de: donde depende
toda la fuerza de la inferencia), la ven, digo, tan perceptiblemente
antes como después de que se haya formado el silogismo, o bien
no la ven para nada. Porque un silogismo, ni muestra ni refuerza
la conexiéon de dos ideas intermedias inmediatamente unidas;
muestra tan solo, en virtud de la conexién que ya ha sido descu-
bierta entre ellas, de qué manera los extremos estan vinculados.
Pero cual sea la conexidn que tenga una idea intermedia con uno
de los extremos en un silogismo, eso es algo que ningiin silogismo
muestra, ni puede jamas mostrar. Es la mente tan sélo la que
percibe o puede percibir esas ideas asi situadas en una especie
de yuxtaposicién, y eso Uinicamente por su propio mirar, que no
recibe ningn auxilio, ninguna luz, de la forma silogistica que se les
dé a aquellas ideas. Esa forma sélo muestra que si la idea inter-
media estd de acuerdo, por ambos lados, con las ideas entre las
cuales estd inmediatamente situada, las dos ideas remotas, o,
como se les dice, los extremos, también estaran seguramente de
acuerdo entre si; y, por lo tanto, la conexién inmediata que tiene
cada idea con las ideas a las cuales esta aplicada por ambos lados,
de donde depende la fuerza del razonamiento, se advierte igual-
mente antes que después de que se haya formado el silogismo,
pues de lo contrario, quien hace el silogismo no podria verla
nunca. Esa conexidn, seglin ya se ha advertido, no se ve sino
por el ojo de la mente, o sea su facultad perceptiva que mira
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las ideas reunidas en yuxtaposicidn, y esa mirada percibe la
conexion de dos ideas, siempre que aparezcan juntas en una pro-
posicién, independientemente de que esa proposicion esté situada
o no como la mayor o la menor de un silogismo.

Pero {de qué sirven, entonces, los silogismos? Contesto que su
uso principal es en las escuelas, donde los hombres se permiten,
sin rubor, negar el acuerdo entre ideas que manifiestamente estan
de acuerdo; o bien, fuera de las escuelas, les sirven a quienes,
habiéndolo aprendido de ellas, niegan, sin rubor, la conexion de
ideas que aun para ellos mismos es visible. Pero para un sincero
buscador de la verdad, que no tenga mas fin que el de encontrarla,
de nada le sirven esas formas silogisticas para persuadirse de la
fuerza de una inferencia, cuya verdad y razonabilidad aparecera
mejor en un ordenamiento simple y llano de las ideas. Y de aqui
se explica que los hombres, en sus bisquedas de la verdad, jamas
hagan uso de los silogismos para convencerse a si mismos (o cuando
ensefian a otros, para instruir gente dispuesta), porque antes de
que puedan formular sus ideas en silogismos es preciso que hayan
visto la conexidn existente entre las intermedias y las dos entre
las cuales estén inmediatamente situadas, y a las cuales se aplican,
a fin de percibir su acuerdo; y cuando perciben eso, entonces
han visto ya si la inferencia es o0 no correcta, de suerte que el silo-
gismo llega siempre demasiado tarde para determinarlo. Porque,
para emplear otra vez el ejemplo anterior, pregunto si la mente
" al considerar la idea de justicia, situada como idea intermedia
entre el castigo de los hombres y la culpa de los castigados (y
mientras no la considere asi la mente no podra utilizarla como
un medius terminus), no ve con igual claridad la fuerza de la
inferencia, que cuando haya sido ordenada en forma silogistica.
Y para mostrar esto en un ejemplo muy llanc y facil, supongamos
que la palabra animal sea la idea intermedia o medius terminus que
emplea la mente para mostrar la conexién entre homo y wvivens.
Ahora, pregunto si la mente no ve con mayor prontitud y claridad
esa conexion, cuando la idea que vincula esos dos términos esta
situada en medio, en el siguiente simple y natural arreglo,

homo - animal - vivens,
que en este otro de mayor complejidad,

animal - vivens - homo - animal;
que es el arreglo que tienen esas ideas en un silogismo, a fin de
mostrar la conexiéon entre homo y wivens, por la intervencién
de animal.

En verdad, se cree que el silogismo es necesario hasta para
quienes son amantes de la verdad, para revelarles las falacias
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que frecuentemente se ocultan en las disertaciones floridas, inge-
niosas o complicadas. Pero que ése sea un error es algo que se
advertira sin diticultad, cuando consideremos que la razdén por
la cual esa clase de disertaciones poco ceiidas, y que se dicen
discursos retdricos, logran imponerse en el espiritu de hombres
que aman con sinceridad a la verdad, es que, al verse impresio-
nados por alguna viva representacion metaférica, se descuidan
en la observacidn de cuales sean las ideas verdaderas de que
depende la inferencia, o no las perciben con facilidad, Ahora
bien, para mostrarles a esos hombres la debilidad de la argumen-
tacion que han asi aceptado, cuanto hace falta es despojarla de
las ideas superfluas que, mezcladas y confundidas con aquellas
de donde depende la inferencia, parecen mostrar una conexion
que no existe en realidad, o que, por lo menos, estorban el descu-
brimiento de la falta de dicha conexién; después de lo cual hay
que situar en su orden debido esas ideas ya desnudas, de donde
depende la fuerza del argumento; y la mente, mirandolas en ese
orden, advierte qué conexién existe entre ellas, de manera que
puede juzgar acerca de la inferencia, sin necesidad alguna de recu-
rrir a un silogismo.

Confieso que en semejantes casos es comun servirse de los
modos y las figuras, como si el descubrimiento de la incoherencia
de esa clase de discursos dependiera absolutamente de la forma
silogistica; y yo mismo asi lo crei, hasta que un examen mas severo
me ha hecho advertir que el situar las ideas intermedias desnudas
y en su debido orden muestra mejor la incoherencia de un argu-
mento que por medio de un silogismo, y eso no sélo en cuanto
que presenta en su propio lugar cada eslabén de la cadena a
la mirada inmediata de la mente, por donde se advierte mejor el
vinculo, sino, también, porque el silogismo Unicamente muestra
la incoherencia a quienes (y no son uno en mil) entiendan de
una manera perfecta el modo y la figura, y las razones sobre las
cuales esas formas se sustentan; mientras que un debido ordena-
miento de las ideas, de donde depende la inferencia, basta para
que todo hombre, sea o no experto en légica, con tal de que entien-
da los términos vy tenga la facultad de percibir el acuerdo o el
desacuerdo de tales ideas (sin la cual, en o fuera del silogismo,
no podra percibir la fuerza o la debilidad, la coherencia o la in-
coherencia del discurso) advierta la falta de conexién en la argu-
mentacion, y el absurdo de la inferencia.

Asi, yo he conocido a un hombre, ignorante en el silogismo,
que, con sélo escuchar un largo, artificioso y plausible discurso,
denunciaba su debilidad y falsos razonamientos, discurso que habia
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seducido a personas expertas en las reglas silogisticas, y creo que
pocos de mis lectores no habran conocido casos parecidos. Y en
efecto, si no fuera asi, los debates en la mayoria de los consejos
de los principes, y los negocios que se ventilan en asambleas,
estarfan en peligro de descarriarse, puesto que aquellos en los que
se deposita la confianza, y que habitualmente saben persuadir, no
son siempre de los que han tenido la buena suerte de conocer a
la perfeccidn las formas del silogismo, o de ser expertos en sus
modos y figuras. Y si el silogismo fuera el Gnico o por lo menos
el mas seguro camino para descubrir las falacias de las diserta-
ciones artificiosas, no creo que todos los hombres, y hasta los
principes en asuntos que se refieren a sus coronas y a sus dignida-
des, estén tan enamorados de la falsedad y el error que hayan
descuidado por todas partes el introducir los silogismos en los de-
bates de importancia, o hayan estimado ridiculo el mero hecho
de ofrecerlos en asuntos de peso; prueba evidente, para mi, de que
los hombres de ingenio y penetracidn que, no teniendo tiempo
para perderlo en discusiones ociosas, debian obrar de acuerdo
con los resultados de sus debates, y frecuentemente pagar sus
errores con la cabeza o la fortuna, no encontraron que sus formas
escolasticas fueran de gran utilidad en el descubrimiento de la
verdad o de la falacia, toda vez que la una y la otra podian mos-
trarse sin su concurso, y de una manera mas clara, a quien no se
rehusara a ver lo que se les mostraba visiblemente.

En segundo lugar, otra razén que me hace dudar de que el silo-
gismo sea el verdadero instrumento de la razén para descubrir
la verdad es que cualquiera que sea la utilidad que se haya
pretendido que tienen los modos y las figuras en la mostracién
de la falacia (lo que hemos examinado mas arriba), lo cierto es
que esas formas escolasticas no estan menos expuestas a incurrir
en error que lo estdn las maneras mas llanas de argumentacién; y
en apoyo de esto me remito a la observacidén comtn, que siem-
pre ha encontrado esos métodos artificiosos de razonar como mas
propios para enredar la mente, que para instruir e informar el
entendimiento. Y esto explica por qué los hombres que se ven
vencidos y reducidos al silencio por ese método escolastico rara
vez, o mas bien nunca, se convencen y se dejan llevar del lado que
los vencid. Quizd confiesen que su adversario es un disputante
mas habil, pero a pesar de todo quedan persuadidos de la verdad
de su propia tesis, y, vencidos y todo, se retiran con la misma
opinidén que tenian antes, lo cual no podrian hacer si esa manera
de argumentar llevara consigo la luz y la conviccién y fuera ca-
paz de mostrarles a los hombres dénde estd la verdad. Por eso, se
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ha pensado que el silogismo es mas propio para obtener la victo-
ria en una disputa, que para el descubrimiento y la confirmacion
de la verdad en las investigaciones serias que tienen tal fin. Y si es
seguro que la falacia puede ocultarse tras un silogismo, como nadie
podra negarlo, es preciso que sea otra cosa, y no el silogismo, lo que
deba descubrirla.

Sé por experiencia que cuando no se admite toda la utilidad
que algunos hombres le han concedido a algo, éstos se precipitan
a exclamar que se pretende excluirla por completo. Pero a fin de
evitar una imputacién tan injusta y mal fundada, les diré que
no estoy por privar de ninguno de sus auxilios al entendimiento en
la adquisicién de conocimientos; y que si algunos hombres exper-
tos y habituados a los silogismos encuentran en ellos una ayuda
a su razén en el descubrimiento de la verdad, deben sin duda
valerse de ellos. Todo cuanto pretendo es que no debe adscribir-
se a esas formas mas de lo que les pertenece, y se crea que, sin
ellas, los hombres no tienen el uso o un uso tan cabal de su facul-
tad de raciocinio. Algunos ojos requieren lentes para ver las cosas
con claridad y distincidén; pero no por eso puede permitirse que
quienes los usan digan que no hay nadie que pueda ver sin len-
tes. Se podrid pensar con razén, de quienes eso digan, que pre-
tenden rebajar demasiado y desacreditar la naturaleza en aras
de un arte al cual, quiza, estén demasiado obligados. Cuando la
razdn es vigorosa y ha sido ejercitada ve con mayor rapidez y
claridad, por su propio poder de penetracion, sin el auxilio de silo-
gismos. Si la costumbre de usar esos lentes ha disminuido su vision
al grado de que, sin ellos, no pueda ya percibir la consecuencia o
inconsecuencia de un argumento, no puedo ser tan obcecado como
para oponerme a que se usen. Cada quien sabe lo que le con-
viene a su propia vista; pero no concluya de alli que quienes
no emplean los mismos auxilios estin sumidos en las tinieblas.

§ 5. Es poca la ayuda que prestan en las demostraciones, y menos
en la probabilidad. Pero, sea lo que fuere respecto al conocimiento,
me parece que puedo afirmar con verdad que el silogismo es de
mucho menor utilidad, o de ninguna, en las probabilidades. Por-
que, como en este caso, el asentimiento debe quedar determinado
en virtud de la preponderancia, después de una cuidadosa estima-
cion de todas las pruebas, tomandose en cuenta las circunstancias
por ambos lados, nada hay tan impropio para auxiliar a la mente |
en esa tarea que el silogismo. En efecto, posesionandose de una
probabilidad asumida, o de un argumento tépico, lo persigue, por
asi decirlo, hasta que ha conducido a la mente fuera de la visién
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de ka cosa que examina; y, obligindola a empefiarse en alguna
dificultad remota, la apresa alli, enredada quizd, y como quien
dice maniatada, con la cadena de silogismos, sin permitirle la
libertad, y menos adn prestandole auxilio necesario para mostrar
de qué lado, bien consideradas todas las cosas, cae la mayor pro-
babilidad.

§ 6. No sirve para aumentar nuestro conocimiento, sino para sos-
tener un duelo con él. Pero supongamos (como quiza se diga)
que el silogismo nos ayuda a convencer a los hombres de sus etro-
res y de sus equivocos (aunque quisiera ver al hombre que haya
abandonado su opinidén a fuerza de silogismos); sin embargo, en
nada le sirve a la razén respecto a aquella parte que, si no es su
perfeccion mas alta, es, no obstante, su mas pesada tarea y aque-
llo en que mas necesitamos ser ayudados, a saber: la tarea de
encontrar las pruebas y de hacer nuevos descubrimientos. Las
reglas del silogismo de nada sirven para proveer a la mente de esas
ideas intermedias que puedan mostrar la conexién de ideas remo-
tas. Esa manera de razonar no descubre pruebas nuevas, sino que
es el arte de exhibir y enfilar las ideas viejas que ya tenemos. La
proposiciéon niimero 47 del primer libro de Euclides es verdadera,
pero me parece que su descubrimiento no se debe a ninguna regla
de la légica comtn. Un hombre sabe algo primero, y sélo después
puede probar por via silogistica. De suerte que el silogismo viene
después del conocimiento, y para entonces de bien poco puede
servirle. Pero es principalmente por el descubrimiento de esas ideas,
que muestran la conexién entre ideas distantes, por donde se au-
menta nuestro acervo de conocimientos, y por donde adelantan
las artes ttiles y las ciencias. En el mejor caso, el silogismo es
el arte de sostener un duelo con el poco conocimiento que posee-
mos, sin que se aumente en nada; y que un hombre empleara su
razdn siempre de ese modo no seria muy diferente a lo que haria
un hombre que, después de haber extraido de las entrafias de la
tierra un poco de hierro, no hiciera sino forjar espadas, para
ponerlas en manos de sus criados a fin de que se batieran y mata-
ran. Si el rey de Espafia hubiera empleado de ese modo el hierro
encontrado en su reino y el esfuerzo de su pueblo, bien poco habria
sido el monto que habria extraido de ese tesoro que yacia tan
largamente escondido en las obscuras entrafias de América. Y me
siento tentado a creer que quien emplee toda la fuerza de su razon
en sodlo blandir silogismos descubrirda muy escasa porcién de esa
masa de conocimientos que ain yace oculta en los secretos recodos
de la naturaleza, y hacia los cuales me imagino que la réstica y
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natural razdn se presta mas a conducirnos (como hasta ahora
lo ha hecho), para aumentar de esa manera los fondos comunes
de los conocimientos humanos, que no cualquier procedimiento
escolastico orientado por las estrictas reglas de los modos y de las
figuras.

§ 7. Es preciso buscar otros auxilios. No dudo, sin embargo, que se
pueden encontrar medios para auxiliar a la razén en esta parte
que es de tanta utilidad. Y esto me ha animado a decirlo el jui-
cioso Hooker, que, en su Laws of Ecclesiastical Polity (lib. 1, 6)
dice asi: “Si fuera posible contribuir al verdadero arte de razonar
y al saber con los auxilios adecuados (auxilios que, debo confe-
sarlo llanamente, en esta edad del mundo que lleva el nombre
de edad esclarecida, ni se conocen mucho, ni de ellos se preocupa
generalmente), sin duda habria casi tanta diferencia, por lo que
toca a madurez de juicio, entre los hombres que los emplearan
y lo que son ahora los hombres, como la que hay entre los hombres
de ahora y los imbéciles.” No pretendo haber hallado o descubierto
aqui ninguno de esos “auxilios adecuados del verdadero arte de
razonar’” a que alude ese gran hombre de pensar tan profundo;
pero esto es llano: que el silogismo y la légica que hoy estin en
uso, y que se conocian en su tiempo tan cabalmente como ahora,
no pueden ser ninguno de esos auxilios a que él se refirid. Me basta
a mi si, en un discurso que quiza se haya salido un tanto de los
caminos habituales, que no ha sido prestado y que, por lo menos
para mi, es del todo novedoso, me basta, digo, si he dado ocasién
a que otros miren en torno en busca de nuevos descubrimientos, y
se empefien en encontrar en si mismos esos “auxilios adecuados
del verdadero arte de razonar”, que, me temo, no encontraran
quienes se confinan servilmente a la observancia de las reglas y
dictados de otros. Porque los caminos trillados conducen esa clase
de ganado (segin los llama un romano ilustre),* cuyos pensa-
mientos no pasan mas alld de la imitaciéon, non quo eundum est,
sed quo itur (no donde hay que ir, sino donde se va). Pero me
atrevo a decir que esta nuestra edad estd adornada de algunos
hombres dotados de ese vigor de juicio y de esa amplitud de com-
prension, los cuales, si pusieran al servicio de ese fin sus pensamien-
tos, serian capaces de abrir nuevos y atin no descubiertos caminos
hacia el progreso del conocimiento.

§ 8. Razonamos acerca de lo particular. Habiendo tenido ocasion
de hablar aqui acerca del silogismo en general, de su utilidad en

* Horacio. Epist. lib. I, epist. 19: O imitatores servum pecus! [T.]
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el raciocinio y del progreso de los conocimientos, parece perti-
nente, antes de abandonar el asunto, reparar en un error mani-
fiesto de las reglas silogisticas, a saber: que ning(in razonamiento
silogistico puede ser correcto y concluyente, si no contiene, por lo
menos una proposicidn general, como si no pudiéramos razonar
y adquirir conocimientos acerca de lo particular, cuando, a decir
verdad y bien considerado el asunto, el objeto de todo nuestro
razonar y de todo nuestro conocimiento, no es sino lo particu-
lar. El razonar y el conocimiento de cada hombre sélo es acer-
ca de las ideas existentes en su propia mente, las cuales, en verdad,
son todas y cada una de ellas existencias particulares; y nuestro
conocimiento y razonamiento acerca de otras cosas sdlo es en
cuanto correspondan con aquellas nuestras ideas particulares. De
suerte que la percepcién del acuerdo o del desacuerdo de nuestras
ideas particulares es la suma cima de todos nuestros conocimien-
tos. La universalidad no le es sino accidental, y consiste meramen-
te en que las ideas particulares, de que es objeto, son tales, que
mas de una cosa particular puede corresponderles y puede ser
representada por ellas. Pero la percepcién del acuerdo o del des-
acuerdo entre dos ideas cualesquiera, y, en consecuencia, nues-
tro conocimiento, es igualmente claro y seguro, con independen-
cia de que una u otra de esas ideas, que ambas, 0 que ninguna
de ellas, sean o no capaces de representar mas seres reales que uno.
Permitaseme decir una cosa mas acerca de los silogismos, antes
de pasar a otro asunto: lacaso no podra preguntarse con justicia
si la forma que ahora tiene el silogismo es aquella que segin
razén deba tener? Porque, como el medius terminus tiene la fina-
lidad de vincular los extremos (es decir, la idea intermedia que
debe mostrar el acuerdo o el desacuerdo entre las dos ideas en
cuestién) ¢no seria mas natural que ese medius terminus, para
mostrar mejor vy mas claramente el acuerdo o el desacuerdo de
los extremos, estuviera situado entre ellos? Lo cual podria facil-
mente hacerse con sélo transponer las proposiciones, y hacer del
medius terminus el predicado de la primera, y el sujeto de la
segunda, como en estos dos ejemplos:

Omnis homo est animal,
Omne animal est vivens,
Ergo omnis homo est vivens.

Omne corpus est extensum et solidum,
Nullum extensum et solidum est pura extensio,
Ergo corpus non est pura extensio.
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No hace falta molestar a mi lector con ejemplo de silogismos
cuya conclusién sea particular. La misma razén vale para auto-
rizar idéntica forma respecto a ellos, que para los de conclusiéon
general.

§ 9. La razdén nos falla, primero, por falta de ideas. La razén, bien
que penetre hasta las profundidades del mar y de la tierra, bien que
eleve nuestros pensamientos a la altura de las estrellas, y que nos
conduzca a través de los inmensos espacios y amplios salones de este
imponente edificio del universo, sin embargo queda muy corta alin
respecto a la extensién real del ser corporal, y muchos son los
casos en que nos falla, como,

Primero, nos falla completamente, cuando nos faltan ideas. No
se extiende, ni puede, mas alld de donde éllas se extienden; y, por
lo tanto, alli donde carecemos de ideas, alli se detiene nuestro
raciocinio, y hemos llegado al término de nuestra cuenta. Y si en
ocasiones razonamos acerca de palabras que no significan ninguna
idea, es que sblo razonamos acerca de unos sonidos, y nada mas.

§ 10. Segundo. Nos falla a causa de ideas obscuras o imperfectas.
Segundo. Frecuentemente nuestra razén se ve sumida en la per-
plejidad y se descarria a causa de la obscuridad, de la confusién
o de la imperfeccion de las ideas en que se ocupa; y es entonces
cuando nos encontramos frente a dificultades y contradicciones.
Asi, puesto que no tenemos ninguna idea perfecta del minimo de
extension de la materia, ni de lo infinito, nada podemos afirmar
acerca de la divisibilidad de la materia; mientras que, como tene-
mos ideas perfectas, claras y distintas de los nimeros, nuestra
razébn no tropieza, a ese respecto, con ninguna de aquellas difi-
cultades inextricables, ni se ve envuelta en contradicciones en
semejante asunto. Asi, puesto que no tenemos sino ideas muy
imperfectas acerca de las operaciones de nuestra mente, del co-
mienzo del movimiento y del pensamiento y de la manera en que
la mente produce lo uno y lo otro, y mas imperfectas aun, acerca
de las operaciones de Dios, resulta que incurrimos en graves difi-
cultades, de las cuales la razén no puede desprenderse, respecto
a lo que concierne a los agentes creados y libres.

§ 11. Tercero. Nos falla por carencia de ideas intermedias. Ter-
cero. Es frecuente que nuestra razén se detenga, porque no logra
percibir esas ideas que podrian servir para mostrar el acuerdo o el
desacuerdo, seguro o probable, entre otras dos ideas; y, a este res-
pecto, las facultades de algunos hombres superan muchisimo a
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las de otros. Hasta que no se descubrié el lgebra, ese formidable
instrumento y ejemplo de la sagacidad humana, los hombres mira-
ban con asombro algunas de las demostraciones de los antiguos
matematicos, y apenas podian dejar de pensar que el hallazgo de
las pruebas que emplearon aquellos sabios no fueran algo mas que
humano.

§ 12. Cuarto. Nos falla a causa de principios equivocados. Cuarto.
Suele acontecer que la mente se enrede en absurdos y en dificul-
tades y que se vea metida en aprietos y contradicciones, sin que
sepa como salir de ellos, por haber procedido a base de principios
equivocados. En tal caso, en vano se pedira auxilio a la razén, a
no ser para descubrir la falsedad y para rechazar la influencia de
esos principios equivocados. Lejos de que la razén despeje las difi-
cultades que le sobrevienen a un hombre por haber edificado sobre
cimientos falsos, si se empefia en perseverar, solo se enredara mas
y se sumird en mayor y mas profunda perplejidad.

§ 13. Quinto. Nos falla a causa de términos dudosos. Quinto.
Asi como las ideas obscuras e imperfectas frecuentemente entorpe-
cen la razon, asi también, por el mismo motivo, las palabras du-
dosas y los signos equivocos, cuando no se atienden con cautela
los discursos y las argumentaciones, suelen sumir a los hombres
en perplejidad y conducirlos a un estancamiento. Pero esta y la
anterior fallas se ponen en nuestra cuenta y no son culpa de la ra-
z6n. Sin embargo, sus consecuencias no por eso dejan de ser menos
obvias, y a diario y por todas partes podemos advertir los embara-
zo0s y los errores en que sumen a los hombres.

§ 14. El mds alto grado de nuestro conocimiento es el intuitivo,
sin raciocinio. Algunas de las ideas que estan en la mente estan
en ella de manera que pueden ser comparadas por si solas entre
si y de un modo inmediato; y, respecto a éstas, la mente puede
percibir el acuerdo o desacuerdo entre ellas con la misma claridad
con que percibe que las tiene. Asi, la mente percibe que un arco
de circulo es menocr que el circulo entero con igual claridad con
que percibe la idea de un circulo; y esto, por lo tanto, segin ya
dije, es lo que llamo conocimiento intuitivo, conocimiento cierto
y mas alla de toda duda, que no requiere, ni es capaz de prueba
alguna, y que constituye la mas alta certidumbre humana. En esto
consiste la evidencia de aquellas maximas acerca de las cuales
nadie abriga duda, de suerte que no sélo todo el mundo les con-
cede su asentimiento, segin se dice, sino que todo el mundo
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conoce su verdad, tan pronto como se proponen al entendimiento.
Para descubrir y abrazar esas verdades no hace falta la facultad
discursiva, no se requiere el raciocinio, sino que se conocen en
virtud de una evidencia de grado superior y mas alto. Y, si se me
permite columbrar cosas desconocidas, tal sera, me parece, el grado
de evidencia que poseen los angeles y el que poseeran en un
estado futuro los espiritus perfeccionados de los hombres justos,
acerca de mil cosas que, por ahora, eluden del todo nuestro enten-
dimiento, o por las cuales, habiendo adquirido de ellas una débil
sospecha nuestra limitada razén, nosotros, sumidos en tinieblas,
nos afanamos.

§ 15. El siguiente grado es el de la demostracion por via del racio-
cinio. Pero aun cuando tengamos aqui y alla un poquito de ese
resplandor, unos cuantos fulgores de ese luminoso conocimiento,
lo cierto es que nuestras ideas en su mayor parte son de tal indole
que no podemos discernir su acuerdo o su desacuerdo por via de
una comparacidén inmediata. Y, con respecto a todas éstas, nece-
sitamos del raciocinio, y es preciso hacer nuestros descubrimientos
por el camino del discurrir y de la inferencia. Ahora bien, estas
ideas son de dos clases, las cuales me tomaré la libertad de men-
cionar aqui una vez mas.

Primero. Aquellas cuyo acuerdo o desacuerdo, aun cuando
no puede percibirse de inmediato con sélo colocarlas una junto
a la otra, puede, sin embargo, examinarse por la intervencion
de otras ideas que admiten la comparacién. En este caso, cuando
por ambos lados se discierne con claridad el acuerdo o el des-
acuerdo de la idea intermedia respecto a las ideas que deseamos
comparar, tenemos una demostracién que genera conocimiento,
el cual, aunque es un conocimiento seguro, no es, sin embargo, tan
llano .ni tan completamente claro como el conocimiento intuitivo;
porque en éste no hay sino una sola intuicién, pura y simple,
que no puede dar lugar a ningin equivoco o duda: la verdad se
percibe toda perfectamente de un golpe. Cierto que en la demos-
tracion también hay una intuicién, pero no del todo de un solo
golpe, porque es preciso que exista el recuerdo de la intuicién del
acuerdo del medio, o idea intermedia, con la idea respecto a la
cual la comparamos antes, cuando pasemos a compararla con
la otra; y mientras mayor nimero sea el de esos medios, mayor
sera el peligro de error. Porque cada acuerdo o desacuerdo de las
ideas tiene que ser observado y advertido en cada paso de toda la
serie, y debe ser retenido en la memoria, tal como es, y la mente
debe estar segura de que no se omita ni se pase por alto ninguna
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parte de las que sean necesarias para formar la demostracién. A
esto se debe que algunas demostraciones sean largas y complejas,
y que resulten demasiado dificiles para quienes carecen del vigor
intelectual necesario que les permita percibir con distincidén y llevar
ordenadamente en la cabeza semejante ciimulo de particularidades.
Y aun aquellos que tienen la capacidad para dominar especulacio-
nes tan intrincadas se ven precisados algunas veces a repasarlas y
les hace falta mas de un repaso antes de poder alcanzar la certi-
dumbre. Pero, en suma, cuando la mente retiene con claridad la
intuicién que tuvo acerca del acuerdo de cualquier idea con otra,
y de ésta con una tercera, y de ésta con una cuarta, etc., entonces
el acuerdo existente entre la primera y la cuarta constituye una
demostracién que genera un conocimiento seguro, el cual puede
llamarse conocimiento racional, como el otro es un conocimiento
intuitivo.

§ 16. Para remediar esos estrechos limites no tenemos sino el juicio
basado en razonamientos probables. Segundo. Hay otras ideas
cuyo acuerdo o desacuerdo no se puede estimar, salvo por la inter-
vencién de otras ideas que no tienen un acuerdo seguro con los
extremos, sino Unicamente un acuerdo habitual o verosimil; y
al tratar de esas ideas es cuando el juicio se ejercita propiamente,
o sed, cuando la mente concede su asentimiento acerca del acuerdo
entre dos ideas al compararlas con esa clase de mediums probables.
Esto, nunca llega a ser conocimiento, ni siquiera en su grado mas
bajo; sin embargo, esas ideas intermedias vinculan a veces los
extremos de una manera tan estrecha, y la probabilidad es tan
clara y fuerte, que el asentimiento le sigue tan necesariamente
como sigue el conocimiento a la demostraciéon. La gran excelencia
y utilidad del juicio consiste en observar y estimar correctamente
la fuerza y el peso de cada probabilidad, y después, habiendo
hecho un balance, elegir el lado que resulte favorecido.

§ 17. Intuicién, demostracion, juicio. El conocimiento intuitivo es
la percepcidén del acuerdo o del desacuerdo seguro entre dos ideas,
comparadas entre si de una manera inmediata.

El conocimiento racional es la percepcién del acuerdo o del
desacuerdo seguro entre dos ideas, mediante la intervencién de
una o mas ideas diferentes.

El juicio es pensar o suponer que dos ideas estin de acuerdo
o en desacuerdo, mediando la intervencién de una o varias ideas,
acerca de las cuales la mente no percibe su acuerdo o desacuerdo
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con las primeras, acuerdo o desacuerdo que, sin embargo, ha sido
observado por ella como frecuente y habitual.

§ 18. Consecuencias de las palabras y consecuencias de las ideas.
Aunque una de las mayores partes del raciocinio, y aquello en que
habitualmente se ocupa, sea deducir una proposicién de otra, o
sacar inferencias de las palabras, sin embargo, su acto principal
consiste en establecer el acuerdo o el desacuerdo entre dos ideas
mediante la intervencion de una tercera, del mismo modo que
un hombre establece, por medio de una yarda, el acuerdo en longi-
tud entre dos casas que no es posible juntar para medir su igualdad
por yuxtaposicion. Las palabras tienen sus consecuencias, como
signos que son de las ideas; y las cosas estdn de acuerdo o en
desacuerdo, seglin lo que realmente son, pero no podemos obser-
varlo, salvo por las ideas que tenemos de ellas.

§ 19. Cuatro clases de argumentos, vy, primero, “ad verecundiam”.
Antes de abandonar este asunto, quizad valga la pena reflexionar
un poco acerca de las cuatro clases de argumentos de que habitual-
mente se valen los hombres en sus raciocinios con los otros hom-
bres para prevalecer sobre su asentimiento, o, por lo menos, para
imponérseles de modo que reduzcan a silencio toda oposicién.

Primero. El primero consiste en invocar las opiniones de hom-
bres que, por su inteligencia, por su doctrina, por su eminencia, por
‘su poder, o por alguna otra causa, han adquirido fama y han es-
tablecido su reputacién en grado de autoridad ante la comin
opinién. Cuando los hombres han sido elevados a alguna clase
de dignidad, se piensa que es falta de modestia, en otros, contrade-
cir a aquéllos en cualquier cosa, o poner en duda la autoridad
de quienes ya estan investidos de ella. Cuando un hombre no cede
rapidamente ante la decisidon de los autores aprobados, decisién
que los otros reciben con acatamiento y respeto, se tiende a cen-
surar esa manera de proceder como un acto de soberbia; y se
considera como efectos de una gran insolencia el que un hombre
se atreva a establecer su propia opinidén y a sostenerla contra la
corriente del cauce de la Antigiiedad, o a ponerla en la balanza
en oposicion a las doctrinas de algiin docto o de algin autor reci-
bido. Quien respalde su tesis con semejantes autoridades cree,
por sélo eso, que necesariamente debe salir victorioso, y no se
detendri en calificar de impudicia a quien ose contradecirlas. Esto
es lo que, segin me parece, puede llamarse un argumento ad
verecundiam.
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§ 20. Segundo. “Ad ignorantiam.” Un segundo medio de que se
valen los hombres para estrechar a otros, obligarlos a someterse
a sus juicios y a aceptar la opinién debatida, consiste en exigir
al adversario que admita la prueba alegada, o que ofrezca una
mejor. Y esto llamo un argumento ad ignorantiam.

§ 21. Tercero. “Ad hominem.” Tercero. Un tercer medio consiste
en presionar a un hombre con consecuencias sacadas de sus propios
principios o de lo que ha concedido. Esto ya se conoce bajo el
nombre de argumento ad hominem.

§ 22. Cuarto. “Ad judicium.” Cuarto. El cuarto estriba en el em-
pleo de pruebas sacadas de algunos de los fundamentos del cono-
cimiento o de la probabilidad. Es el que llamo argumento ad
judicium. Entre los cuatro, sdlo éste trae consigo verdadera ins-
trucciéon y nos adelanta en el camino del conocimiento. Porque
1) no se sigue que la opinién de otro hombre sea correcta, sélo
porque no quiero contradecirlo en virtud del respeto que inspira,
o en virtud de cualquier otra consideracion, salvo la de estar
convencido. 2) No se quiere decir que un hombre marche por el
buen camino, o que yo deba seguir el camino suyo, s6lo porque yo
no conozca uno mejor. 3) Tampoco se sigue que otro hombre esté
en la verdad, sdlo porque me haya mostrado que estoy en la false-
dad. Bien puede ser que yo sea modesto, y por eso no me oponga
a la opinién de otro. Bien puede ser que yo sea ignorante, y que
no sea capaz de producir una mejor prueba que la del otro. Bien
puede ser que esté en el error, y que otro me muestre que asi es.
Esto podra quizd inclinarme hacia la recepcién de la verdad, pero
no me sirve para conducirme hacia ella; eso solamente se logra por
medio de pruebas y de argumentos, y gracias a la luz que difunde
la naturaleza de las cosas mismas, pero nunca a causa de mi ver-
giienza, de mi ignorancia o de mi error.

§ 23. Por encima, al contrario y de acuerdo con la razon. Por lo
que hemos dicho acerca de la razdn, podremos hacer alguna con-
jetura tocante a la distincién de las cosas, en cuanto que estén
de acuerdo o por encima de la razén, o que le sean contrarias.

1. De acuerdo con la razén seran aquellas proposiciones cuya
verdad podemos descubrir al examinar y rastrear las ideas recibi-
das por sensacién o por reflexién, y que advertimos como verda-
deras o probables por via de una deduccién natural.

2. Por encima de la razén seran aquellas proposiciones cuya
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verdad o probabilidad no podemos deducir de esos origenes, por
medio de la razdn.

3. Contrarias a la razén seran aquellas proposiciones que son
incongruentes respecto a nuestras ideas claras y distintas, o que
no pueden reconciliarse con ellas. Asi, la existencia de un dios es de
acuerdo con la razon; la existencia de mas de un dios, contrario
a la razdén, y la resurreccidn de los muertos, por encima de la
razon. Pero es mas, como las palabras, por encima de la razén,
pueden tomarse en un doble sentido, a saber: por aquello que esta
mas all4 de la probabilidad, o mas alla de la certidumbre, supongo
que en ese sentido lato es como también se dice algunas veces que
una cosa es Contraria a la l'azén.

§ 24. La razén y la fe no se oponen. La palabra razén se emplea
con otro sentido, y es cuando se opone a la fe, y si bien ésa es una
manera muy impropia de hablar, sin embargo, como el uso corrien-
te le ha concedido autoridad, seria una locura tratar de oponerse
a ese vicio o tener esperanza de remediarlo. Sélo creo que no sera
impertinente advertir que, cualquiera que sea la manera en que
se trate de oponer la fe a la razdn, la fe no es otra cosa sino un
firme asentimiento por parte de la mente, el cual si esta bien regu-
lado, segin es nuestro deber hacerlo, no puede otorgarse a nada
que no esté apoyado en buena razon, de suerte que no puede serle
opuesto. Quien crea, sin tener razén alguna para creer, puede estar
enamorado de sus propias fantasias; pero ni busca la verdad como
deberia buscarla, ni presta la debida obediencia a su Creador, el
cual quiere que se haga uso de aquellas facultades de discerni-
miento de que ha dotado al hombre para preservarlo del equivoco
y del error. Quien no recurra a esas facultades en la medida de
todo su empeflo, por mas que a veces encuentre la verdad, no esta
en el buen camino sino por azar; y yo no sabria decir si la buena-
ventura del accidente baste para excusar la irregularidad del proce-
dimiento. Pero esto, por lo menos, es seguro: que sera responsable
de los errores en que incurra; mientras que quien haga uso de la
luz y de las facultades que Dios le ha dado, y se empefie sincera-
mente en la busca de la verdad, valiendose de los auxilios y habi-
lidades de que disponga, puede tener esta satisfaccidon: que al
estar cumpliendo su deber como criatura racional, si no logra al-
canzar la verdad, no por eso dejard de gozar de su recompensa,
porque, quien asi procede, ha sabido gobernar bien su asentimien-
to, y lo ha otorgado donde debe, cuando, cualquiera que sea el
caso o el asunto, ha creido o dejado de creer, segin los dictados
de su razdn. Quien obre de otro modo peca contra sus propias
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luces, y emplea mal esas facultades que tan sélo le fueron dadas
para el fin de buscar y de seguir la evidencia mas clara y la mayor
probabilidad. Empero, como algunos hombres oponen la fe a la
razén, vamos a considerarlas de ese modo en el siguiente capitulo.

Carituro XVIII

DE LA FE Y DE LA RAZON, Y DE SUS DIVERSAS
PROVINCIAS

§ 1. Es necesario conocer los linderos. Mas arriba ha quedado
mostrado, 19, que estamos necesariamente en la ignorancia, y que
carecemos de toda clase de conocimientos alli donde carecemos
de ideas; 29 que estamos en la ignorancia y carecemos de cono-
cimiento racional, alli donde carecemos de pruebas; 3?, que care-
cemos de conocimiento general y de certidumbre, en la medida en
que carecemos de ideas especificas, claras y determinadas, y 42, que
carecemos de probabilidad para guiar nuestro asentimiento en asun-
tos en que no tenemos ni conocimiento propio, ni testimonios de
otros hombres, en qué cimentar nuestra razén.

Por estas cuatro afirmaciones o premisas, me parece que podre-
mos llegar a establecer el conocimiento del alcance y de los
confines de la fe y de la razén, conocimiento cuya falta ha sido
posiblemente la causa, si no de graves desérdenes, por lo menos
de grandes disputas, y quizd de muchos equivocos en el mundo.
Porque, mientras no se resuelva hasta qué punto debe guiarnos
la razén y hasta dénde debe guiarnos la fe, disputaremos en vano,
y en vano intentaremos convencernos mutuamente en asuntos de
religion.

§ 2. Qué sea la fe y qué sea la razdén, en cuanto distinguidas la una
respecto de la otra. Advierto que en cada secta se emplea gustosa-
mente la razén en la medida en que les sirve, y que alli donde les
falla exclaman: éste es asunto de fe, y estd por encima de la razén.
Pero no veo cémo pueden argumentar contra nadie, o cdmo pueden
llegar a convencer a un antagonista que se valga de igual defensa,
sin que antes se fijen rigurosos linderos entre fe y razén, que debe-
ria ser el primer punto establecido en toda cuestién en que la fe
tenga algo que ver.

Aqui, por lo tanto, entiendo por raxén, distinguida de la fe,
el descubrimiento de la certidumbre o de la probabilidad de las
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proposiciones o de las verdades que la mente logra alcanzar por
medio de la deduccién, partiendo de aquellas ideas que adquiere
por el uso de sus facultades naturales, a saber: la sensacién o la
reflexién.

La fe, en cambio, es el asentimiento que otorgamos a cualquier
proposicion que no esté fundada en deduccidn racional, sino sobre
el crédito del proponente, que viniera de Dios por alguna ma-
nera extraordinaria de comunicacién. Esta manera de descubrir
verdades a los hombres es lo que llamamos la revelacion.

§ 3. Ninguna idea simple nueva puede llegarnos por via de revela-
cién tradicional. Primero, pues, digo que ningiin hombre inspirado
por Dios puede, por revelacidén alguna, comunicar a otros hombres
ninguna idea simple que no hayan tenido antes por via de la
sensacidn o de la reflexidon. Porque, cualesquiera que sean las
impresiones que él mismo haya recibido inmediatamente de la
mano de Dios, si esta revelagion es de nuevas ideas simples,
no podra ser comunicada a otro, ni por palabra, ni por ningin
otro signo; porque las palabras, por su operacién inmediata sobre
nosotros, no provocan ninguna otra idea que no sea la de sus
sonidos naturales, y no es sino por la costumbre de usarlas como
signos, como excitan y reviven en nuestra mente las ideas latentes;
pero eso, tan solo aquellas ideas que ya estaban alli antes. Porque
las palabras, vistas o escuchadas, no evocan en nuestro pensa-
miento sino solo aquellas ideas que estamos habituados a sig-
nificar de esa manera; pero no pueden introducir en la mente
ninguna idea simple, perfectamente novedosa y antes desconocida.
Lo mismo vale respecto a cualquier otra clase de signos, que no
pueden significarnos cosas de que antes no tengamos ninguna idea
en absoluto.

Asi, cualesquiera que hayan sido las cosas que le fueron descu-
biertas a San Pablo cuando fue arrebatado al tercer cielo; cuales-
quiera que hayan sido las ideas nuevas que alli recibié su mente,
toda la descripcién que puede hacer de ese lugar a los otros
hombres, es que son cosas que ojo no vio, ni oreja oyd, ni han
subido en corazon de hombre. Y suponiendo que Dios descubriera
sobrenaturalmente a alguien la existencia de una especie de cria-
turas que habitaran, por ejemplo, en Japiter o en Saturno, dotadas
de seis sentidos (porque nadie podrd negar que sea imposible
que las haya), y que hubiera impreso en su mente las ideas que
esas criaturas reciben por via del sexto sentido, ese hombre estaria
en la misma incapacidad de producir esas ideas en la mente de
otros hombres, por via de palabras, que en la que estamos todos
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de comunicar, por medio de los sonidos de palabras, la idea de
cualquier color a alguien que, poseyendo los otros cuatro sentidos
en perfeccién, haya estado privado siempre del sentido de la
vista. Por lo tanto, respecto a nuestras ideas simples, que son
la base y la Gnica materia de todas nuestras nociones y conoci-
mientos, es preciso que dependamos completamente de nuestra
razdn, quiero decir, de nuestras facultades naturales, y en modo
alguno podemos recibir esas ideas, ni ninguna de ellas, por via
de la revelacién tradicional. Digo, revelacion tradicional, para
distinguirla de la revelacidn original. Por esta ultima, significo
aquella primera impresidn que Dios hace de una manera inme-
diata sobre la mente del hombre, y acerca de la cual no podemos
fijar ningunos limites; y, por la primera, significo aquellas impre-
siones comunicadas a otros por palabras, y por las vias comunes
de que disponemos para transmitir nuestros conceptos los unos a
los otros.

§ 4. La revelacion tradicional puede hacernos conocer proposicio-
nes cognoscibles también por la razén, pero no con la misma certi-
dumbre que nos ofrece la razén. Digo, en segundo lugar, que las
mismas verdades que podemos descubrir por la razén y por esas
ideas que tenemos de un modo natural pueden sernos descubier-
tas y comunicadas por via de revelacién. Asi, Dios podria, por
revelacion, descubrirnos la verdad de cualquiera de las proposicio-
nes de Euclides, proposiciones que, por otra parte, pueden también
ser descubiertas por los hombres, empleando sus facultades. En
todas lag cosas de esa clase, la revelacidon no hace falta, puesto
que Dios nos ha dotado de medios naturales y més seguros para
poder alcanzar el conocimiento de ellas. Porque toda verdad
que lleguemos a descubrir claramente por el conocimiento y por la
contemplaciéon de nuestras propias ideas serd siempre mas segura
para nosotros que aquellas verdades que nos son comunicadas
por una revelacion tradicional. Y es que el conocimiento que
tenemos acerca de que semejante revelacién procede originalmente
de Dios jamas puede ser tan seguro como el conocimiento que
tenemos procedente de la clara percepcién del acuerdo o del des-
acuerdo de nuestras propias ideas. Por ejemplo, si desde tiempo
inmemorial se nos hubiera revelado que los tres angulos de un
triangulo son iguales a dos angulos rectos, se podria asentir a la
verdad de esa proposicidon sobre el crédito de la tradicién que ase-
gurara que habia sido revelada; pero eso nunca alcanzaria una
certidumbre tan grande como el conocimiento que se tuviera de
ella, basado en la comparacién y medicién de mis propias ideas
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acerca de dos angulos rectos, y acerca de los tres angulos de un
triangulo. Lo mismo vale respecto a asuntos de hecho que pueden
conocerse por los sentidos. Por ejemplo, la historia del Diluvio
Universal nos ha sido transmitida por escrituras que tienen su
origen en la revelacidn; sin embargo, me parece que nadie dird
que posee un conocimiento tan claro de ese diluvio, como el de
Noé que lo presencid, o como el que tendria é] mismo si hubiera
vivido entonces y lo hubiera visto. Porque no hay mayor garantia
que la ofrecida por los sentidos de que es una historia registrada
en el libro que se supone fue escrito por Moisés, estando inspirado;
pero la garantia que tiene de que Moisés escribid ese libro no es tan
grande como si él mismo hubiera visto a Moisés escribiéndolo. De
suerte que la garantia de ser una revelacidon es menor que la garan-
tia que ofrecen los sentidos.

§ 5. La revelacion no es admisible contra la evidencia clara de la
razén. Por lo tanto, respecto a las proposiciones cuya certidumbre
estd fundada en la clara percepcién del acuerdo o del desacuerdo
de nuestras ideas, percepcion alcanzada o por una intuicién inme-
diata, como en el caso de las proposiciones de suyo evidentes, o
bien por deducciones evidentes de la razén en via demostrativa,
no requerimos el auxilio de la revelacién como condicién necesaria
para otorgarles nuestro consentimiento y para admitirlas en nuestra
mente; porque las vias ordinarias del conocimiento las pueden
establecer alli, o las han establecido ya, que es la mayor garantia
que posiblemente podemos tener acerca de cualquier cosa, salvo
cuando Dios nos hace una revelacién inmediata, y aun en este
caso nuestra seguridad no puede exceder el conocimiento de que
se trate, en efecto, de una revelacion divina. Pero, pese a todo,
no creo que, a este respecto, haya nada que pueda hacer flaquear
o imponerse al conocimiento llano, ni que pueda prevalecer en
el animo de un hombre para hacerlo admitir que sea verdad,
en contradiccion directa de la evidencia clara de su entendimiento.
Porque, como ninguna evidencia de que sean capaces nuestras
facultades por donde recibimos semejantes revelaciones puede
exceder la certidumbre de nuestro conocimiento intuitivo (ya que
pueda igualarla), se sigue que no podemos jamas recibir como
verdad nada que se oponga directamente a huestro conocimiento
claro y distinto. Por ejemplo, como las ideas de un cuerpo y de
un sitio estan de acuerdo de un modo tan claro, y como la mente
tiene una percepcion tan evidente de ese acuerdo, resulta que
nunca podemos asentir a una proposicién que afirme que un mis-
mo cuerpo esté a la vez en dos sitios distantes, y ello, por mas
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que pretenda tener a su favor la autoridad de una revelacién
divina, ya que, primero, la evidencia acerca de que no nos engafa-
mos en adscribirle a Dios esa proposicion, y, segundo, acerca de
que la interpretamos correctamente, no puede nunca ser tan gran-
de como la evidencia de nuestro propio conocimiento intuitivo, que
nos advierte la imposibilidad de que un mismo cuerpo se halle
a la vez en dos sitios. En consecuencia, no se puede recibir como
de revelacién divina ninguna proposicién, ni se le puede otorgar
el asentimiento que merecen las revelaciones de Dios, si contradice
nuestro claro conocimiento intuitivo, porque eso seria tanto como
subvertir los principios y los fundamentos de todo conocimiento,
de toda evidencia y de todo asentimiento; de suerte que no ha-
bria ya en el mundo ninguna diferencia entre la verdad y la
falsedad, ninguna medida de lo creible y lo increible, desde el mo-
mento en que las proposiciones dudosas ocuparan el lugar de las
evidentes de suyo, y que aquello que conocemos de una manera
segura cediera ante aquello en lo cual posiblemente estemos equi-
vocados. Es vano, por lo tanto, tratar de imponer como asuntos
de fe las proposiciones contrarias a la clara percepcidn que tenga-
mos del acuerdo o del desacuerdo entre nuestras ideas. No pueden
provocar huestro asentimiento en virtud de este titulo, ni de ningiin
otro, porque la fe no puede jamas llegar a convencernos de nada
que contradiga nuestro conocimiento, ya que, si bien es cierto que
la fe esta fundada sobre el testimonio de Dios (que no puede
mentir) al revelarnos El alguna proposicién, sin embargo, no pode-
mos tener una garantia de la verdad de que se trata en efecto de
una revelacién divina, que sea mayor que la garantia de nuestro
propio coenocimiento, puesto que toda la fuerza de la certidumbre
depende de nuestro conocimiento acerca de que fue Dios quien
hizo la revelacién, conocimiento en el que, en este caso, la proposi-
cién supuestamente revelada contradice nuestro conocimiento o
nuestra razdn, tendra siempre pendiente esta objecidn, a saber: que
no sabriamos explicar cémo sea posible concebir que proceda de
Dios, ese genertoso Autor de nuestro ser, una cosa que, de ser
recibida como verdadera, acarreara la ruina de todos los principios
y fundamentos del conocimiento que El mismo nos ha propor-
cionado; invalidara todas nuestras facultades; destruira completa-
mente la parte mas excelente de su obra, nuestro entendimiento, y
colocard al hombre en una condicién en que tendra menos luz
y menos guia que las bestias destinadas a perecer. Porque si la
mente humana no puede jamis tener una evidencia mas clara
(v quizd no tan clara) acerca de que una cosa sea de revelacién
divina, como la que tiene acerca de los principios de su propia
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razén, jamas tendra fundamento para abandonar la clara evi-
dencia de su razon, y dejar su lugar a una proposicién, cuya
revelacién no goza de una mayor evidencia que la que les corres-
ponde a aquellos principios.

§ 6. Menos atin la revelacion tradicional. Hasta este punto un
hombre tiene derecho a recurrir a su razdn, y debe prestarle oido,
hasta en el caso de una revelacién inmediata y original, que se
supone que se le hace a él mismo. Pero, por lo que toca a todos
aquellos que no pretenden ser beneficiarios de una revelacién in-
mediata, y a quienes se exige que acaten y reciban las verdades
que han sido reveladas a otros hombres, las cuales por tradicién
escrita u oral les han sido comunicadas, tienen mucha mas nece-
sidad de la razdn, y es ella la Gnica que puede inducirnos a reci-
birlas. Porque, como los asuntos de fe solamente son de revela-
cién divina, y nada mas eso, la fe (tomando esa palabra por lo
que comunmente llamamos fe divina) no tiene nada que ver con
ninguna proposicion, salvo con aquellas que se suponen de revela-
cién divina. De suerte que yo no puedo comprender cémo, quienes
sostienen que la revelacion es el (nico objeto de la fe, puedan
decir que es asunto de fe, y no de razon, creer que tal o cual propo-
sicién, que se encuentra en este o aquel libro, es de inspiracién
divina, a no ser que sepan por revelacidn que esa proposicién, o
todas las que se encuentran en ese libro, han sido comunicadas
por una inspiracién divina. Faltando semejante revelacidn, el creer
o el no creer que esa proposicion o que ese libro tengan una auto-
ridad divina, no puede ser jamas un asunto de fe, sino un asunto
de razén, y tal, que sblo puedo llegar a conceder mi asentimiento
con el uso de mi razon, la cual no podra nunca exigirme, ni auto-
rizarme a que crea algo que le es contrario, ya que es imposible
que la razén pueda provocar un asentimiento a algo que, a si
misma, se le ofrezca como falto de razon.

Por lo tanto, en todas las cosas en que tenemos una clara evi-
dencia por nuestras propias ideas y por los principios del cono-
cimiento, que he mencionado mas arriba, la razon es el juez compe-
tente; y aunque la revelacién, al estar de acuerdo, pueda confirmar
sus decisiones, no puede, sin embargo, en tales casos, invalidar sus
decretos; y siempre que tengamos la clara y evidente sentencia
de la razdn, no podemos estar obligados a renunciar a ella en bene-
ficio de una opinidén contraria, so pretexto de que se trata de un
asunto de fe; porque ésta no puede gozar de ninguna autoridad
contra los dictados 1lanos y claros de la razén.



700 DEL CONOCIMIENTO

§ 7. Las cosas que estdn por encima de la razén. Pero, en tercer
lugar, como hay muchas cosas acerca de las cuales tenemos nocio-
nes muy imperfectas, o ninguna, y como hay otras cosas de cuya
existencia pasada, presente y futura nada podemos saber por via
del uso natural de nuestras facultades, estas cosas, puesto que estan
mas alla del descubrimiento de nuestras facultades naturales y se
sitGan por encima de la razon, estas cosas, digo, cuando han sido
reveladas, son el asunto propio de la fe. Asi, que una parte de
los angeles se haya rebelado contra Dios, y que a causa de eso
fueron privados de la bienaventuranza de que gozaban; y que los
muertos se levantaran y volveran a vivir, esas cosas, y otras seme-
jantes, puesto que estan mas allad del descubrimiento por medio
de la razén, son puramente materia de fe, y la razén nada tiene
que ver en ello.

§ 8. O no contrarias a la razén, si reveladas, son asunto de fe.
Pero, puesto que Dios, al darnos la luz de la razdn, no se ha atado
las manos para no proporcionarnos, cuando lo estime conveniente,
la luz de la revelacidn sobre cualquiera de aquellos asuntos acerca
de los cuales nuestras facultades naturales sean capaces de deter-
minarnos por motivos de probabilidad, la revelacién, cuando le
ha placido a Dios ofrecerla, debe pesar mas que las conjeturas
probables de la razén. Porque, como la mente no tiene la certeza
de la verdad acerca de aquello que no conoce con evidencia, sino
que se limita a ceder ante la probabilidad que advierte, es preci-
50 que otorgue su asentimiento a un testimonio que ella sabe que
procede de quien no puede errar, y no desea engafiar. Sin embar-
go, siempre es la razén a la que toca juzgar acerca de si en verdad
se trata de una revelacidn, y sobre el significado de las palabras en
que ha sido concebida. Es cierto que si alguna cosa que sea con-
traria a los principios evidentes de la razén, y al conocimiento
manifiesto que la mente tiene de sus propias ideas claras y dis-
tintas, pasa por ser una revelacién, en tal caso es preciso escuchar
la voz de la razén, como en asunto que es de su competencia;
puesto que un hombre jamés puede alcanzar una certidumbre tan
plena de que una proposicidn, contraria a los principios claros y a
la evidencia de su propio conocimiento, sea de divina revelacidn,
o de que comprende bien las palabras en que esta concebida, como
la certidumbre que tiene de que lo contrario es la verdad; de suerte
que esta obligado a considerar semejante proposicién y a juzgarla
como asunto de competencia de la razoén, y no a comulgar con
ella, sin examen, como asunto de fe.
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§ 9. Es necesario escuchar la revelaciéon en asuntos donde la razén
sea incapaz de juzgar, o donde sélo pueda juzgar con probabilidad.
Primero. Toda proposicién revelada, de cuya verdad la mente no
sea capaz de juzgar por sus facultades y nociones naturales, es
puramente asunto de fe, y por encima de la razén.

Segundo. Todas las proposiciones acerca de las cuales la mente
puede llegar a determinarse y a juzgar, empleando sus facultades
naturales y a base de ideas naturalmente adquiridas, son materia
de razdn; pero siempre con esta diferencia: que respecto a aquellas
acerca de las cuales 12 mente sélo tiene una evidencia incierta, no
estando persuadida de su verdad sino sobre fundamentos proba-
bles, que todavia admitan la posibilidad de que lo contrario sea
verdad, sin ultrajar la evidencia de su propio conocimiento, y sin
destruir los principios de todo razonar; respecto a semejantes pro-
bables proposiciones, digo, una revelacién evidente debe determinar
a su favor nuestro asentimiento, aun en contra de la probabilidad.
Porque, cuando los principios de la razén no han patentizado con
evidencia que una proposicién sea seguramente verdadera o falsa,
en tal caso una revelacién clara, como un principio mas de la
verdad y como un fundamento mas del asenso, puede determinar
la mente; y asi la proposicidn puede ser asunto de fe, y estar por
encima de la razdn, porque, como en el caso particular, no pu-
diendo la razén alcanzar més allA de la mera probabilidad, la fe
inclind la determinacidn alli donde falté la razdén, y la revelacién
descubrié de qué lado estaba la verdad.

§ 10. Debe escucharse la razén en asuntos en que puede ofrecer
un conocimiento seguro. Hasta ese punto alcanza el dominio de la
fe, v esc sin ultraje o impedimento a la razén, la cual no se ve
menoscabada, ni perturbada, antes bien auxiliada y perfeccionada
por nuevos descubrimientos de la verdad procedente del manan-
tial eterno de todo saber. Todo cuanto Dios ha revelado es segura-
mente verdadero; de eso no hay duda posible. Tal es el objeto
propio de la fe. Pero saber si algo es 0 no una revelacién divina,
s6lo a la razén toca decidir, la cual, sin embargo, no puede jamas
permitirle a la mente que rechace una evidencia mayor en honor
de una menor, ni que acepte la probabilidad en oposicién al cono-
cimiento y a la certidumbre. No puede haber evidencia de que
una revelacién tradicional proceda de Dios (en los términos en
que la recibimos y en el sentido en que la entendemos) que sea
tan clara y tan segura como la evidencia de los principios de la
razdn. Por lo tanto, nada que sea contrario o incompatible con los
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dictados claros y de suyo evidentes de la razdn, goza del derecho
de ser invocado o recibido como asunto de fe, respecto al cual
nada tenga que ver la razén. Todo lo que es de revelacién divina
debe prevalecer sobre todas nuestras opiniones, sobre nuestros pre-
juicios y sobre nuestros intereses, y goza del derecho de ser recibido
con pleno asentimiento. Semejante sumisién de nuestra razén a la
fe no altera los limites propios de nuestro conocimiento; no pone
en riesgo los fundamentos de la razdén, sino que deja en franquia
nuestras facultades para ser empleadas con los fines para los
cuales se nos concedieron.

§ 11. Si no se fijan los linderos entre la fe y la razén no es posible
poner barreras a ningun fandatismo o extravagancia en materia de
religién. Si no se mantiene la distincidon entre las provincias de la
fe y de la razén, por medio de esos linderos, la razén no tendra
cabida alguna en los asuntos de religidén, y entonces no mereceran
censura todas esas opiniones y ceremonias extravagantes que se
advierten en las diversas religiones practicadas en el mundo. Por-
que a ese habito de invocar la fe en oposicién a la razdén se
deben, me parece, en buena medida, todos esos absurdos de que
estan tan llenas casi todas las religiones que se han posesionado
de la humanidad y que la dividen. Y en efecto, habiendo sido
imbuidos los hombres en la opinién de que no deben consultar
a la razén en materias religiosas, por més contradictorias que sean
al sentido comiin y a todos los principios del conocimiento, han
dado rienda suelta a su fantasia y a sus naturales inclinaciones
supersticiosas, y, por ello, han sido inducidos a aceptar unas opi-
niones tan extrafias y a practicar unas ceremonias tan extravagantes
en asuntos religiosos, que un hombre sensato no puede menos de
asombrarse de sus locuras, y de considerarlas como cosas tan lejanas
de ser agradables al Dios omnipotente y sabio, que le es imposible
dejar de verlas como ridiculas y como ofensivas a todo hombre bue-
no y cuerdo. De suerte que, en el fondo, es en la religién, que es lo
que mas deberia distinguirnos de las bestias y lo que mas peculiar-
mente deberia elevarnos, como criaturas racionales, sobre los brutos,
aquello en que los hombres se exhiben con frecuencia como mas
irracionales y como mas insensatos que las mismas bestias. Credo
quia impossibile est, “lo creo porque es imposible”, es una maxima
que puede pasar en un hombre bueno como un arranque de celo;
pero resultaria ser una regla muy mala para que los hombres se
sirvieran de ella en la eleccién de sus opiniones o de su religién.
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Carituro XIX
DEL ENTUSIASMO

§ 1. El amor a la verdad es necesario. Quien seriamente desee po-
nerse en busca de la verdad debe ante todo preparar su mente
con un amor hacia ella; porque quien no ame la verdad no se
afanard demasiado por conseguirla, ni se apenara mucho cuando
se le escape. No hay nadie en la reptiblica de la ciencia que no
haga profesién de amor hacia la verdad; y no hay una sola criatura
racional que no tomara a mal que se pensara de ella de otro modo.
Sin embargo, pese a todo eso, puede uno decir sin falsedad que
son muy pocos los amantes de la verdad por la verdad misma, aun
entre quienes estan convencidos de que lo son. Bien vale la pena
inquirir cobmo puede saber un hombre si ama sinceramente la
verdad, y me parece que, a este respecto, hay la siguiente sefal
infalible, a saber: el no abrazar ninguna proposicidn con mayor
seguridad de la que autoricen sus pruebas. Quien se exceda de
esta medida del asentimiento es claro que no recibe la verdad
por amor a ella, que no ama la verdad por amor a la verdad
misma, sino por alguna otra finalidad indirecta. Porque, como la
evidencia de que alguna proposicién sea cierta (salvo las propo-
siciones de suyo evidentes) depende tan sblo de las pruebas que
tenga un hombre, es claro que, cualquiera que sea el grado de asen-
timiento que le conceda a esa proposiciéon que exceda el grado
de esa evidencia, todo ese excedente de asentimiento responde a
alg(in otro afecto, y no al amor a la verdad; ya que tan imposible
es que el amor a la verdad impulse mi asentimiento mas alla
de la evidencia que tengo, como lo es que el amor a la verdad
me obligue a asentir a una proposicidén en virtud de una evidencia
que no me muestre que esa proposicion sea verdadera; lo que
equivale a amarla como una verdad, sélo porque es posible o pro-
bable que quiza sea una verdad. Respecto a toda verdad que no

se posesione de nuestra mente por la irresistible luz de la evi-
dencia de suyo, o por la fuerza de la demostracién, los argumentos
que obtienen nuestro asenso son los garantes y la medida de la
probabilidad que tiene para nosotros, y no podemos recibirla sino
por aquello que esos argumentos la ofrecen a nuestro entendi-
miento. De manera que, cualquiera que sea el crédito o la auto-
ridad que le concedamos a una proposicion, que exceda a lo que
metrece en vista de los principios y de las pruebas en que se apoya,
es preciso atribuir la causa a nuestra inclinacién hacia ese lado,
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y en esa medida serd una derogacién del amor a la verdad en cuan-
to tal verdad, la cual, puesto que no puede recibir ninguna evi-
dencia procedente de nuestras pasiones e intereses, tampoco debe
recibir de ellos ningin matiz.

§ 2. De dénde procede la inclinacion a imponernos. El atribuirse
la autoridad de dictarles a los otros y la inclinacién de prescri-
birles nuestras propias opiniones es una concomitante regular de
aquel desvio y corrupcién de nuestro juicio. Porque ide qué otra
manera ha de acontecer, sino que quien se ha impuesto a si mismo
una creencia esté dispuesto a imponérsela a otro? Quién puede
razonablemente esperar que un hombre emplee argumentos y prue-
bas de conviccién respecto a otro hombre, si su propio entendi-
miento no tiene el habito de emplearlos respecto a si mismo, si
atropella sus propias facultades, si tiraniza su mente y usurpa una
prerrogativa que se debe Unicamente a la verdad, que es la de
ordenar el asentimiento por su sola autoridad, es decir, por y
en proporcién a la evidencia que la verdad lleva consigo?

§ 3. La fuerra del entusiasmo. Con esta ocasidén me tomaré la
libertad de considerar un tercer fundamento del asenso, al cual
algunos hombres atribuyen la misma autoridad que a la fe y a la
razén, y sobre el cual se apoyan con igual confianza. Me refiero
al entusiasmo, que, haciendo renuncia de la razén, pretende esta-
blecer la revelacidn sin ella, pero que, de ese modo, destruye
en efecto la razéon y la revelacién a un tiempo, y les substituye
las infundadas fantasias del propio cerebro de un hombre, asumien-
do que son el fundamento, tanto de la opinién como de la con-
ducta.

§ 4. La razén y la revelacion. La razén es la revelacién natural, por
donde el eterno Padre de la luz y manantial de todo conocimiento
les comunica a los hombres esa porcién de verdad que ha puesto
al alcance de sus facultades naturales. La revelacién es la razéon
natural, aumentada por un nuevo acervo de descubrimientos comu-
nicados inmediatamente por Dios, y de los cuales la razén garantiza
su verdad, por el testimonio y las pruebas que da acerca de que
proceden de Dios. De suerte que quien proscribe la razén para
admitir la revelacién extingue la luz de ambas, y hace poco mas
o menos lo mismo que si persuadiera a un hombre a sacarse los
ojos, para mejor recibir, por medio de un telescopio, la remota
luz de una estrella invisible.
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§ 5. Origen del entusiasmo. Como los hombres encuentran que
la revelacion inmediata es una manera mucho mas facil de esta-
blecer sus opiniones y normar su conducta, que no tomarse el
tedioso trabajo del estricto raciocinio, trabajo que no siempre tiene
feliz éxito, no es de sorprender que algunos se hayan inclinado
facilmente a pretender que son beneficiarios de una revelacion, y
a persuadirse de que estan bajo la proteccién y guia particular del
cielo, en lo que toca a sus actos y opiniones, especialmente respecto
a aquellos que no pueden justificar por medio de los métodos
comunes del conocimiento y de los principios de la razdn. Asi, en
todos los tiempos, vemos que a algunos hombres en quienes la men-
lancolia se ha mezclado con la devocién, y a quienes la buena
opinidn que tenian de si mismos ha persuadido de estar en estrecha
familiaridad con Dios y més arrimados a su benevolencia que los
otros hombres, les ha halagado pensar que sostienen un intercambio
inmediato con la deidad, y que mantienen una comunicacion fre-
cuente con el espiritu divino. Confieso que es innegable que Dios
puede iluminar el entendimiento por un rayo que hiera la mente
de un modo inmediato a partir de aquella fuente de toda luz; y
eso es lo que esos hombres se imaginan que les ha sido prometido;
siendo eso asi, {quién, entonces, con mejor titulo para pretender
esa gracia que aquellos que son su pueblo especial, por Dios elec-
tos y que lo acatan?

§ 6. El entusiasmo. Asi preparadas sus mentes, cualquier opinion
infundada que venga a establecerse firmemente en sus imagina-
ciones es una iluminacién procedente del espiritu de Dios, y de
inmediato se reviste de autoridad divina; y, cualesquiera que
sean las acciones extravagantes que se vean inclinados a realizar,
siempre se concluye que semejante impulso obedece a un llamado
o mandato del cielo que es preciso obedecer: se trata de una enco-
mienda de lo alto, y no es posible equivocarse si se lleva a la
practica.

§ 7. Esto es lo que propiamente entiendo por entusiasmo, el cual,
sin estar fundado sobre la razén o sobre la revelacién divina, sino
surgiendo de las nociones de un cerebro acalorado o engreido, no
por eso deja de tener, una vez que ha echado raices, una influencia
mas poderosa sobre la persuasion y los actos de los hombres que
la razén o la revelacién divina, tomadas por si solas o juntas, ya
que los hombres se sienten poderosamente inclinados a seguir los
impulsos que reciben de si mismos, y es seguro que el hombre
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obra mas vigorosamente, cuando el hombre entero se ve arrastrado
por un movimiento natural. Porque un engreimiento poderoso,
como si fuera un principio nuevo, ficilmente lo arrastra todo
consigo, cuando sobreponiéndose al buen sentido, y liberado del
yugo de la razén y del impedimento de la reflexidn, se exalta
en divina autoridad, colaborando nuestro propio temperamento
e inclinaciones.

§ 8. El entusiasmo se toma equivocadamente por un mirar y por un
sentir. Aungue las opiniones y acciones extravagantes en que han
incurrido los hombres a causa del entusiasmo deberian bastar para
prevenirlos contra este principio falso, que se presta tanto a desca-
rriarlos en sus creencias y en su conducta, sin embargo, el amor que
tienen los hombres por lo que es extraordinario, y el gusto y gloria
que hay en ser un inspirado y en situarse por encima de las comu-
nes y naturales vias del conocimiento, halagan de tal manera la hu-
mana pereza, ignorancia y vanidad, que una vez engreidos en esta
especie de revelacién inmediata, en esta iluminacién sin busqueda,
en esta certidumbre sin prueba y sin examen, resulta muy dificil
sacarlos de alli: la razén ya no es operante para ellos; estdn por
encima de ella. Perciben la luz infundida en su entendimiento, y
no pueden errar; clara y visible esta alli; como luminosidad de un
sol brillante se muestra a si misma y no requiere mas prueba
que su propia evidencia. Sienten la mano de Dios agitindose en su
interior; sienten los impulsos del espiritu, y no pueden equivocarse
acerca de lo que sienten. Es asi como se dan danimo y se persuaden
de que la razén no tiene nada que hacer con lo que ven y sienten
dentro de si mismos. Son cosas de que tienen una experiencia sen-
sible que no admite duda, que no requiere prueba. Pues lacaso,
no seria ridiculo exigirle a un hombre la prueba de que la luz
brilla y de que la ve? Ella es prueba de si misma, y no puede
tener ninguna otra. Cuando el espiritu ilumina nuestra mente
disipa las tinieblas, y vemos esa luz como vemos la del sol al medio-
dia, y no requerimos el creplisculo de la razdén para mostrarla.
Esa luz celeste es fuerte, clara y pura; acarrea consigo su propia
demostracién y mas valdria ayudarnos de una luciérnaga para des-
cubrir el sol, que examinar el rayo de la luz divina con el auxilio de
esa débil bujia que es nuestra razon.

§9. Tal es el lenguaje que usan esos hombres. Estin seguros
porque estan seguros, y sus persuasiones son correctas, sélo porque
las han abrazado con firmeza. Porque, una vez que se las despoja
de las metaforas tomadas de la vista y del sentimiento, a aquello
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es a lo que se reduce todo. Sin embargo, esos similes se les imponen
tan vigorosamente, que hacen las veces de certidumbre para ellos
y de demostracién para los otros.

§ 10. Como reconocer el entusiasmo. Pero examinemos con un
poco de detenimiento esa luz interna y ese sentimiento sobre los
cuales edifican tan alto. Esos hombres tienen, dicen ellos, una luz
clara, y ven; tienen un sentido despierto, y sienten. Esto, piensan,
no se les puede disputar. Porque cuando un hombre asegura que
ve o que siente, nadie puede negarselo. Pero que se me permita,
entonces, preguntar, a este respecto, si ese ver es la percepcién de la
verdad de una proposicién, o la percepcién de que se trata de una
revelacién divina; si ese sentir es la percepcién de una inclinacién
o capricho de hacer algo, o la percepcién del espiritu de Dios
incitando esa inclinacién. Se trata de dos percepciones muy dife-
rentes que es necesario distinguir cuidadosamente, si no queremos
caer en una trampa. Puedo percibir la verdad de una proposicién,
pero no por eso percibir que se trata de una revelacién inmediata
de Dios. Puedo percibir la verdad de una proposicion de Euclides,
sin que sea, o sin que yo perciba que sea una revelacién. Es mas,
puedo percibir que no adquiri ese conocimiento por via natural,
de suerte que pueda concluir que se trata de una revelacién, sin
que por eso perciba que sea una revelacién de Dios, porque hay
espiritus que, sin encomienda de la divinidad, pueden provocar
en mi esas ideas, y ofrecerlas ante mi mente, en un orden tal que
perciba yo sus conexiones. De manera que el conocimiento de
cualquier proposicién, adquirido sin que yo sepa cdmo, no constitu-
ye una percepcién de que procede de Dios. Mucho menos atn,
una fuerte persuasién de que esa proposicion sea verdadera cons-
tituye una percepcién de que proceda de Dios, y ni siquiera que sea
verdadera. Pero, aun cuando se le den los nombres de luz y de
visiébn, me supongo que, a lo mas, se trata de actos de creencia y
confianza; y la proposicidén que se toma por revelada no es una
proposicidén que se conozca como verdadera, sino que se toma
como si lo fuera. Porque, cuando se conoce que una proposicion
es verdadera, la revelacién no hace falta, y es dificil concebir de
qué manera alguien puede tener una revelacién de lo que ya co-
noce. Por lo tanto, si se trata de una proposicion de cuya verdad
estan persuadidos, pero de la cual no conocen que sea verdadera,
cualquiera que sea el nombre que usen, no es un ver, sino un
creer; porque éstos son dos conductos por donde la verdad llega
a la mente, totalmente diferentes, de manera que el uno no es el
otro. Lo que veo, lo conozco que es como lo veo, por la evidencia
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de la cosa misma; lo que creo, lo tomo como lo que es, en virtud
del testimonio ajeno. Pero es preciso que conozca que ese testi-
monio ha sido rendido, porque, de lo contrario, {cual puede ser
el fundamento de mi creencia? Debo ver que es Dios quien me ha
revelado eso, o bien nada veo. La cuestidn, pues, se reduce a
esto: {cdmo sé que Dios es quien me ha revelado eso a mi, cémo
sé que esa impresion sobre mi mente proviene de su espiritu sacro-
santo, v que, por ello, es preciso que obedezca? Si desconozco
eso, entonces, por grande que sea la seguridad que abrigue, carece
de fundamento; cualquiera que sea la luz que pretenda tener en
mi, no sera sino mero entusiasmo. Porque, independientemente
de que la proposicion que se supone fue revelada sea en si misma
evidentemente verdadera, o manifiestamente probable, o incierta,
a juzgar por las vias naturales del conocimiento, la proposicién que
debe estar firmemente fundada y mostrada como verdadera es
ésta: que Dios es quien la ha revelado y que lo por mi aceptado
como una revelacién ha sido ciertamente introducido en mi mente
por Dios, y que no es una ilusién inspirada por algiin otro espiritu,
o provocada por mi propia imaginacién. Porque, si no me equivo-
co, esos hombres toman la cosa per verdadera, porque suponen que
Dios la reveld. Pero ino les compete, entonces, averiguar sobre
qué fundamento presumen que sea una revelacién divina? De lo
contrario, toda la confianza que depositan no es sino mera presun-
cién, y esa luz, que tanto los encandila, no es sino un fuego fatuo
(ignis fatuus) que los tiene encerrados en este circulo: es una reve-
lacién, porque lo creen firmemente, y lo creen firmemente, porque
es una revelacién.

§ 11. Al entusiasmo le falta la evidencia de que la proposicién
procede de Dios. En todo lo que es de revelacién divina, no hace
falta mas prueba que mostrar su procedencia como inspiracién
de Dios, porque El no puede engafiar, ni ser engafiado. Pero {cémo
puede saberse que una proposicidén en nuestra mente es una verdad
infundida por Dios, una verdad que El nos ha revelado, que El
nos declara y que, por lo tanto, es preciso creer? En esto es donde
el entusiasmo falla, por falta de la evidencia que pretende tener.
Porque los hombres poseidos por ese modo se ufanan de una luz
que, segin dicen, los ilumina, y les comunica el conocimiento de
tal o cual verdad. Pero, si conocen que es una verdad, ten-
dran que conocerla o por su evidencia de suyo, segtin la razdén natu-
ral, o por las pruebas racionales que la muestran como verdad.
Mas si ven y saben que es una verdad por cualesquiera de esos
dos modos, en vano suponen que se trate de una revelacién, por-
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que, entonces, saben que es una verdad por los mismos medios
de que dispone cualquier otro hombre para saber naturalmente
que lo es, sin el auxilio de la revelacién, puesto que es asi como
los hombres no inspirados llegan a conocer todas las verdades que
saben, cualquiera que sea su especie. Si dicen que conocen que es
la verdad, porque es una revelacidn de Dios, la razén es buena;
pero en tal caso se les preguntara que cémo saben que es una
revelacién de Dios. Si dicen que lo saben por la luz que trae
consigo, la cual brilla fulgurante en sus mentes y que no pueden
resistir, entonces les encarezco que consideren si eso significa algo
mas de lo que ya advertimos, a saber: que es una revelacioén, por-
que firmemente creen que ésa es la verdad, ya que toda la Iuz
de que hablan no es sino una persuasién vigorosa de sus mentes,
pero infundada, de que es una verdad. Porque, en cuanto a funda-
mentos racionales deducidos de pruebas que muestren ser una
verdad, tendrin que reconocer que no los tienen; porque, si los
tienen, entonces ya no reciben la verdad como una revelacidn,
sino a base de los fundamentos ordinarios sobre los cuales se reci-
ben otras verdades. Y si creen que es una verdad, porque es una
revelacion, y carecen de toda otra razdn para creer que sea una re-
velacién, salvo el que estén plenamente persuadidos de ello sin
ningiin otro motivo, entonces, es que creen que es una revelacién
s6lo porque firmemente creen que es una revelacién, lo cual
constituye un fundamento bien endeble para apoyar sobre él, ya sea
nuestras opiniones, ya nuestras acciones. Y Iqué mejor camino
puede haber para precipitarnos en los errores y desvarios maés
extravagantes, que el tomar asi la fantasia como nuestra suprema
y Unica guia, y el creer que toda proposicion, que toda accién es
la debida, sélo porque creemos que asi es? El vigor de nuestras
persuasiones no constituye prueba alguna de su rectitud: las cosas
torcidas pueden ser tan rigidas y tan inflexibles como las rectas;
y los hombres pueden observar una actitud tan afirmativa y peren-
toria respecto al error, como respecto a la verdad. Si no ide qué
otro modo se dan los intratables fanaticos de diferentes y opuestas
capillas? En efecto, si la luz que cada cual cree tener en su mente,
y que, en tal caso, no es sino la fuerza de su propia persuasidn,
si esa luz, digo, constituye una prueba de que se trata de algo
procedente de Dios, las opiniones contrarias pueden ostentar igual
titulo para que se las considere como de inspiracién divina. Asi
resulta que Dios no sélo serd el Padre de la luz, sino de luces
opuestas y contradictorias que conducen a los hombres por contra-
rios senderos, y resulta, también, que proposiciones contradictorias
seran verdades divinas, si hemos de aceptar que la fuerza de la
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persuasion, aunque infundada, sea prueba de que cualquier pro-
posicién es de divina revelacién.

§ 12. La firmeza en la persuasion no es prueba de que una propo-
sicion proceda de Dios. Tales seran las ineludibles consecuencias,
mientras se constituya en causa de la creencia la firmeza en la
persuasién, y mientras se considere que la confianza de estar en lo
cierto es una prueba de la verdad. El mismo San Pablo creia obrar
bien, y que estaba llamado a hacer lo que hacia, cuando persigui6é
a los cristianos, confiado en que eran malhechores. Sin embargo,
fue San Pablo el que se equivocd, no los cristianos. Los hombres
buenos no dejan de ser hombres sujetos a equivocarse, y algunas
veces abrazan con calor ciertos errores que estiman ser verdades
divinas que brillan en sus mentes con la luz mas pura.

§ 13. Qué es tener luz en la mente. La luz, la verdadera luz en la
mente, es o no puede ser otra cosa que la evidencia de la verdad
de cualquier proposicién, y, si no se trata de una proposicion de
suyo evidente, toda la luz que tenga o pueda tener depende de la
claridad y validez de las pruebas en que descansa nuestro asen-
timiento. Hablar de cualquier otra clase de luz en el entendi-
miento es tanto como sumirnos en la obscuridad o abandonarnos
en poder del Principe de las Tinieblas, y, por consentimiento
propio, entregarnos al engafio; es tanto como creer una mentira.
Porque si el vigor de la persuasion ha de ser la luz que nos sirva de
guia, quisiera saber cémo hemos de distinguir entre los engafios
de Satanas y las inspiraciones del Espiritu Santo. Satanas puede
presentarse como un angel de luz, y quienes se dejan conducir
por este hijo de la mafiana tienen una conviccién tan plena de
la iluminacidén que reciben, es decir, estan tan firmemente persua-
didos de ser los beneficiarios de una luz procedente del Espiritu
de Dios, como quien en realidad lo es. La acatan, en ella se gozan
y actian conforme a ella, vy no hay nadie que pueda estar mas
seguro, ni mas en lo justo que ellos, si hemos de erigir en juez la
firmeza de su propia creencia.

§ 14. Es preciso juzgar la revelacion por la razén. Quien, por lo
tanto, no quiera entregarse a todas las extravagancias del engafio
y del error debe someter a juicio esa luz interior que le sirva de
guia. Cuando Dios hace al profeta, no aniquila al hombre: le deja
intactas todas sus facultades en su estado natural a fin de que.
pueda juzgar su inspiracién y determinar si es o no de divina
procedencia. Cuando ilumina la mente con una luz sobrenatural,
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no extingue la luz natural. Si quiere que le concedamos asenti-
miento a la verdad de alguna proposicion, o bien nos la hace
evidente por las vias habituales de la razén natural, o bien nos da
a conocer que se trata de una verdad a la cual quiere que le
otorguemos nuestro asentimiento en virtud de la autoridad de
quien procede, convenciéndonos de su procedencia divina por
medio de alguna sefial respecto a la cual la razén no puede enga-
farse. La razdn tiene que ser nuestro juez en Ultima instancia y
nuestro guia en todo. No quiero decir que debemos consultar
la razén y examinar si una proposicién revelada por Dios puede
ser demostrada por principios naturales, y que, si no lo puede ser,
estamos en libertad de rechazarla; pero si digo que es preciso con-
sultar la razén y examinar con su auxilio si se trata o no se trata
de una revelacién divina. Y si la razdn descubre que efectivamen-
te se trata de una revelacién, entonces la razén se declara en su
favor, de la misma manera que en favor de cualquier verdad, y
la convierte en uno de sus dogmas. Toda nocién que atraiga
vivamente nuestra fantasia tendrd que aceptarse como una inspi-
racion, si el Unico juez encargado de examinar nuestras persua-
siones ha de ser la fuerza de esas mismas persuasiones. Si la
razén no ha de examinar su verdad por algo extrinseco a las per-
suasiones mismas, entonces la inspiracién y el engafio, la verdad
y la falsedad tendrin una y la misma medida, y no sera ya posible
distinguir entre lo uno y lo otro.

§ 15. La creencia no es una prueba de la revelacién. Si esta luz
interior, o cualquier proposicién que, bajo ese titulo, pase por ser
una inspiracidon en nuestra mente, se halla conforme a los prin-
cipios de la razén, o a la palabra de Dios, que es una revelacién
certificada, en ese caso la razén la garantiza, y podemos recibir
esa luz como verdadera, tomandola por guia de nuestras creencias
y de nuestros actos. Si no recibe testimonio ni prueba de ninguna
de esas reglas, no podemos aceptarla como revelacién, ni siquiera
como verdad, hasta que no obtengamos alguna otra sefial de que
se trata de una revelacidén, que no sea simplemente la sefial de
que creemos que es una revelacidn. Asi, vemos que los santos
varones antiguos que recibieron revelaciones divinas contaban
con alguna otra prueba, ademas de la luz interior que iluminaba
sus mentes, para asegurarlos de que se trataba de fijo de una
revelacién procedente de Dios. No quedaban abandonados sélo a
la propia persuasion de gue esas persuasiones procedian de Dios,
sino que tenian sefiales exteriores para convencerlos acerca del
Autor verdadero de esas revelaciones. Y cuando debian conven-
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cer a los otros, estaban armados de un poder que se les habia
dado para justificar la verdad del encargo celeste, y, por sefiales
visibles, certificaban la divina autoridad del mensaje de que eran
portadores. Moisés vio arder un arbusto sin consumirse, y escuché
una voz que procedia del arbusto. Esto fue algo mas que un
puro impulso mental aconsejandole una visita al faradn, a fin
de sacar a sus hermanos de Egipto. A pesar de ello, Moisés no
creyd que eso bastaba para autorizar el mensaje divino, hasta
que Dios, por medio del otro milagro de la vara convertida en
serpiente, no le dio seguridades de un poder que testimoniara
la misién, por el mismo milagro repetido en presencia de aquellos
ante los cuales tenia que desempefiarla. Un angel envié a Gedeén
a libertar a los israelitas del yugo de los madianitas; sin embargo,
pidié una sefial para convencerse de que efectivamente era un
encargo de Dios. Estos y otros ejemplos semejantes que se encuen-
tran entre los antiguos profetas bastan para advertir que la visidén
interior y la propia persuasion no les parecian prueba suficiente
de procedencia divina, si bien es cierto que la Escritura no
menciona en todos los casos que hayan pedido o recibido tales
pruebas.

§ 16. En todo cuanto he dicho, estoy lejos de negar que Dios no
pueda iluminar, o que no ilumine algunas veces la mente de los
hombres en la comprensién de ciertas verdades, o para incitarlos
a buenas acciones por la influencia y el auxilio inmediato del
Espiritu Santo, sin que concurran ningunas seflales extraordina-
rias. Pero en semejantes casos también tenemos la razdén y la
Escritura, dos reglas infalibles, para saber si se trata o no de ilumi-
naciones divinas. Alli donde la verdad que abrazamos se halla
conforme a la palabra escrita de Dios, alli donde la accidn que
meditamos no se opone a los dictados de la recta razén y de las
Sagradas Letras, podemos estar seguros de que no corremos ningiin
riesgo en considerarlas como inspiraciones divinas; porque, aun
cuando quizd no se trate de una revelacidn inmediata de Dios
~que opere de un modo extraordinario en nuestra mente, podemos,
sin embargo, estar seguros que tiene la garantia de aquella reve-
lacién que El nos ha dado como verdad. Pero no es la fuerza
de nuestra propia y privada persuasién interior la que pueda
garantizar que se trate de una luz o incitacién del cielo. Nada
puede hacer eso, salvo la palabra escrita de Dios (que es exterior
a nosotros) o aquella norma racional que nos es comin con todos
los otros hombres. Donde la razén o la Escritura autoricen expre-
samente alguna opinidén o algin acto, podemos recibirlos como de



DEL FALSO ASENTIMIENTO 713

autoridad divina; pero no es la fuerza de nuestra propia persua-
sién la que pueda por si sola comunicarle ese caracter. La incli-
nacién de nuestra mente puede favorecer todo lo que se quiera
aquella persuasidén; eso quizd muestre que se trata de un afecto
personal, pero en modo alguno prueba que se trata de un fruto
celeste de divina procedencia.

CariTuLo XX
DEL FALSO ASENTIMIENTO, O DEL ERROR

§ 1. Las causas del error. Puesto que el conocimiento no se obtiene
sino de la verdad cierta y visible, el error no es una falla de nues-
tro conocimiento, sino un equivoco de nuestro juicio que presta
su asentimiento a lo que no es verdadero.

Pero si el asentimiento esta fundado en lo verosimil, si la pro-
babilidad es el objeto propio y el motivo de nuestro asentimiento, y
si esa probabilidad consiste en lo que se ha dicho en los capitulos
anteriores, se preguntara como es que los hombres llegan a con-
ceder su asenso contra la probabilidad. Porque nada hay mas
comun que la contrariedad de opiniones; nada mas obvio que un
hombre se muestre totalmente escéptico respecto a lo mismo que
otro hombre sb6lo duda a medias, lo cual, a su vez, es firmemente
creido y abrazado por un tercero. Aunque las razones de lo ante-
rior sean muy variadas, supongo, sin embargo, que todas pueden
reducirse a estas cuatro:

1. Falta de pruebas,

2. Falta de habilidad en emplearlas,

3. Falta de wvoluntad para usarlas, y

4. Falsas medidas de la probabilidad.

§ 2. Primero. Falta de pruebas. Primero. Por falta de pruebas,
no sblo entiendo la falta de aquellas pruebas que no se hallan en
ninguna parte, de suerte que no sea posible obtenerlas, sino hasta
la falta de aquellas pruebas que ya existen, o que pueden ser
descubiertas. Asi, los hombres carecen de pruebas cuando no tie-
nen los medios o la ocasidn de realizar por cuenta propia experi-
mentos y observaciones que conduzcan a probar alguna proposi-
cién, o cuando no tienen la oportunidad de investigar y recoger
los testimonios de otros hombres. Y tal es la condicién de la gran
mayoria de los hombres, puesto que estin entregados al trabajo y
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esclavizados por la necesidad que les impone su estado, cuyas vidas
se gastan en la exigencia de buscar los medios para subsistir. La
oportunidad que tienen esos hombres para adquirir el conocimiento
y para dedicarse a la investigacién es por lo comidn tan estrecha
como estrechas son sus fortunas; y sus entendimientos no tienen
sino escasa instruccidn, puesto que todo el tiempo y el esfuerzo lo
emplean en silenciar sus propias tripas o los lloriqueos de sus
hijos. No es mas de esperarse que un hombre, cuya vida entera
se consume en los penosos trabajos de algin oficio, esté instruido
acerca de la variedad de las cosas que se hacen en el mundo, que
sea de esperarse que un caballo de carga, cuyo itinerario Gnico es
el estrecho y lodoso camino al mercado, esté instruido en la geo-
grafia del pais. Ni tampoco es mas posible que quien carece de
ocio, de libros, de idiomas y de la oportunidad de conversar con
una variedad de hombres, esté en condiciones de recoger esos testi-
monios y esas observaciones que existen, y que tan indispensables
son para establecer muchas proposiciones, o, mas bien, las mas de
las proposiciones que se juzgan de la mayor importancia en las
sociedades humanas, o para descubrir las bases de una seguridad
tan grande como requiera la creencia de las tesis que pretenda
edificar sobre ellas. De manera que, por el estado natural e inal-
terable de las cosas en este mundo, y dada la constitucién de los
asuntos humanos, una parte muy considerable de los hombres esta
inevitablemente destinada a una invencible ignorancia acerca de
aquellas pruebas sobre las cuales otros edifican sus opiniones, y que
efectivamente son necesarias para hacerlo. Como la mayor parte
de los hombres tienen ya bastante que hacer con procurarse los
medios de subsistencia, no estin en condiciones de atender las exi-
gencias de las laboriosas investigaciones doctas.

§ 3. Objecidn: icudl serd la suerte de quienes carecen de esds prue-
bas? Se contesta la objecion. (Diremos, entonces, que la mayor
parte de los hombres estan sujetos, por las necesidades de su
condicién, a una inevitable ignorancia acerca de las cosas que son
de la mas grande importancia para ellos? (Porque sobre éstos es
obvio que se haga la pregunta.) {Acaso lo mas de la humanidad
no tiene mas guia para conducirla hacia su felicidad o su desgracia
que el accidente y el ciego azar? Pues lacaso las opiniones co-
rrientes y las guias autorizadas de cada pais constituyen una evi-
dencia y una seguridad suficientes para cada hombre, de suerte
que pueda asi arriesgar sus intereses mas caros, es mas, hasta su
felicidad o su condenacién eternas? O bien, {podemos admitir,
acaso, como oraculos y patrones indubitables e infalibles de la
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verdad los que ensefian una cosa en la Cristiandad, y otra cosa
en Turquia? O les que un pobre campesino serd eternamente
feliz por haber tenido la suerte de nacer en Italia, y un obrero,
irremediablemente perdido, por haber tenido la desgracia de nacer
en Inglaterra? No quiero examinar aqui con cuanta presteza algu-
nos hombres se precipitaran a afirmar alguna de esas cosas; lo que
sé con seguridad, es que los hombres tendran que admitir como
verdadera alguna de esas suposiciones (que elijan la que mejor
les parezca), o bien conceder que Dios ha dotado a los hombres
de facultades bastantes para dirigirlos por el camino que deben
tomar, si seriamente las emplean en ese sentido, cuando sus ocu-
paciones habituales les concedan el tiempo necesario. Ningin
hombre esti tan engolfado en la procuracidén de los medios de sub-
sistencia, como para carecer totalmente de algin tiempo para de-
dicarlo a meditar sobre su alma y a instruirse en asuntos de reli-
gidén; y si los hombres pusieran en eso tanto empefio como ponen
en cosas de menos quilates, no habria ninguno tan esclavizado por
las exigencias de la vida, que no encontrara muchos huecos que
pudiera dedicar para perfeccionarse en esos conocimientos.

§ 4. Impedimento de algunas gentes para investigar. Ademads de
aquellos cuya estrechez de fortuna impide su adelantamiento y
su instruccién, hay otros cuya amplitud de medios materiales les
bastaria para poder adquirir libros y llenar otros requisitos nece-«
sarios para el desvanecimiento de sus dudas y el hallazgo de la
verdad; pero estan estrechamente cercados por las leyes de sus
paises y por la rigurosa vigilancia de quienes tienen interés en man-
tenerlos ignorantes, por temor de que, al saber mas, crean menos
en ellos. Esos tan distanciados andan, y ain mas, de la libertad
y de las oportunidades de una franca investigacién de la verdad,
que aquellos pobres y desgraciados jornaleros de que hablamos
antes; y, por mas que parezcan exaltados y poderosos, estin redu-
cidos a la estrechez del pensamiento, y esclavizados en aquella
parte que debe ser la mas libre del hombre, su entendimiento. Tal
es generalmente el caso de todos los que viven en lugares donde se
tiene el cuidado de diseminar la verdad, sin el apoyo de los co-
nocimientos; donde los hombres estan forzados, por puro azar, a ser
de la religidon profesada en el pais, y, por lo tanto, a comulgar
con ciertas opiniones, de la misma manera que la gente inculta
se traga las pildoras de un charlatan, sin saber de qué estin
hechas o el efecto que deben producir, y sin mas requisito que
creer en su remedio. Pero la condicién de los primeros es atn
peor que la de los Gltimos, en que aquéllos carecen de libertad
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para rehusarse a tragar lo que quizd habrian rechazado, y para
elegir el médico de cuyas prescripciones quisieran confiarse.

§ 5. Segundo. Falta de habilidad en el empleo de las pruebas. Se-
gundo. Quienes carecen de habilidad para hacer valer, acerca de
la probabilidad, las pruebas que tienen a mano, que no pueden
seguir mentalmente una serie de consecuencias, ni pesar exacta-
mente la preponderancia de contrarios testimonios y pruebas opues-
tas, concediendo a cada circunstancia lo suyo, pueden ficilmente
inclinarse a otorgar su asentimiento a proposiciones que no sean
probables. Hay hombres de un silogismo; otros de sélo dos silo-
gismos, y eso es todo, y otros que pueden dar un paso més. Gente
como ésa no siempre es capaz de discernir de qué lado estdn las
pruebas mas convincentes; no puede seguir con constancia la opi-
nién que en ¢ misma sea la mas probable. Ahora bien, que en
efecto exista semejante diferencia entre los hombres, por lo que
toca al entendimiento, es algo que nadie que haya sostenido con-
versacidén con sus vecinos podra poner en duda, aun cuando no
haya tenido ocasién de frecuentar, por una parte, los tribunales
de Westminster-Hall y la bolsa de valores, o, por la otra parte, los
hospitales y los manicomios. Si semejante diferencia en el inte-
lecto de los hombres procede de algiin defecto de los érganos
del cuerpo particularmente adaptados para pensar, o si procede del
embotamiento e indocilidad de esas facultades por falta de uso; o,
como algunos piensan, de la diferencia natural en las almas mismas
de los hombres; o de alguna de esas causas, o de todas juntas, ése
no es asunto que aqui importe examinar. Una cosa sblo es evi-
dente: que existe, en efecto, una diferencia de grado en el enten-
dimiento, en la aprehensiéon y en el raciocinio de los hombres, y
que esa diferencia es tan grande que se puede afirmar, sin calum-
niar al género humano, que hay una mayor distancia a este res-
pecto entre algunos hombres y otros, que entre algunos hombres
y ciertas bestias. Pero a qué se deba eso; he alli una especulacién
que, si bien es de gran importancia, no resulta necesaria, sin em-
bargo, para el presente propdsito.

§ 6. Tercero. Falta de voluntad para usar las pruebas. Tercero.
Hay otra clase de gentes que carecen de pruebas, no porque no
estén a su alcance, sino porque no quieren emplearlas; gente que,
si bien dispone de riquezas y de ocio y a quien no falta el ingenio
y otros auxilios, en nada se sabe aprovechar de tales ventajas. Una
apasionada persecucién de los placeres, o una rutinaria dedicacién
constante a los negocios, desvia hacia otros rumbos los pensa-
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mientos de algunos hombres; una pereza y una negligencia general,
o bien la particular aversién hacia los libros, hacia el estudio y
la meditacién, mantienen alejados a otros hombres de todo pensa-
miento serio, y todavia hay otros que, temiendo que una investi-
gacién imparcial no favoreceria las opiniones que meéjor- se aco-
modan a sus prejuicios, a sus modos de vida y a sus propdsitos, se
conforman con recibir, sin examen y bajo palabra de otro, aquello
que mas les conviene y que esté de moda. Acontece, pues, que
muchos hombres, aun entre los que pudieran obrar de otro modo,
pasan la vida sin informarse de las probabilidades que les concierne
conocer, por no decir que la pasan sin concederles un asentimiento
fundado racionalmente, y eso a pesar de que dichas probabilidades
estan tan a la vista que sdlo es menester mirarlas para quedar
convencido. Pero ya sabemos que hay algunos hombres que se
niegan a leer una carta que suponen portadora de malas noticias,
y que muchos otros no hacen el balance de sus fortunas y ni si-
quiera piensan en la condiciéon de sus finanzas, cuando tienen
motivos para temer que sus negocios andan en mal estado. No
sabria decir cuantos hombres hay cuya amplitud de medios les
permite el tiempo necesario para perfeccionar sus entendimientos,
pero que se conforman con permanecer en una ociosa ignorancia.
Paréceme, sin embargo, que muy baja opinién tendran de sus
almas quienes gastan todas sus rentas en provisiones para el cuer-
po, v no dedican nada de ellas para procurarse medios y auxilios
que fomenten sus conocimientos; quienes se esmeran en ostentar
siempre limpios y costosos trajes, y que se estimarian desgraciados
con vestidos de tela burda, o con un saco raido, pero que, sin
embargo, permiten sin pena que su alma aparezca cubierta con una
librea usada, remendada y desgarrada, tal como ha tenido a bien
imponerle el azar o el sastre local, es decir, la comtiin opinién de
aquellos con quienes se ha tenido trato. No mencionaré aqui cuan
irracional es semejante conducta para los hombres que alguna vez
piensen en una condicion futura y en lo mucho que les concierne,
lo cual ninglin hombre racional puede menos de hacer de vez en
cuando. Tampoco advertiré cuan vergonzoso es, para los grandes
despreciadores del conocimiento, el que se muestren -ignorantes
en las cosas que les importa saber. Una cosa, por lo menos, vale
la pena que se considere por quienes se tienen por hidalgos, y es
ésta: que de cualquier manera que estimen la fama, el respeto,
el poder y la autoridad como concomitantes de su cuna y de su
fortuna, advertirdn que, sin embargo, todas esas excelencias les
seran arrebatadas por hombres de mas baja condicién, que los su-
peren en conocimientos. Los que estan ciegos, siempre seran
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conducidos por los que pueden ver, o bien caeran en el foso; y
seguramente el menos libre, el mias esclavizado es quien lo esta
en su entendimiento. Hemos mostrado, en los ejemplos anteriores,
algunas de las causas del asentimiento equivocado, y como acontece
que las doctrinas probables no siempre se reciben con el asenso
proporcionado a las razones que pueden tenerse en favor de su
probabilidad. Pero, hasta este momento, Ginicamente hemos consi-
derado aquellas probabilidades de las que existen en efecto prue-
bas, pero que no aparecen a quien abraza el error.

§ 7. Cuarto. De dénde proceden las falsas medidas de la proba-
bilidad. Cuarto. Todavia queda otra clase de gente, que aun
cuando tenga a la vista la probabilidad real, no se deja convencer,
ni cede ante las razones manifiestas, sino que suspende su asenti-
miento o lo otorga a la opinién menos probable. A este riesgo
estdn expuestos los que han admitido equivocadas medidas de la
probabilidad, y que son:

1. Proposiciones que de suyo no son seguras y evidentes, sino
falsas y dudosas, aceptadas como principios.

2. Hipétesis recibidas.

3. Pasiones predominantes o inclinaciones.

4. La autoridad.

§ 8. Primero. Proposiciones dudosas, aceptadas como principios.
Primero. El primero y mas firme fundamento de la probabilidad
consiste en la conformidad que guarde cualquier cosa con nuestro
conocimiento, y especialmente con esa parte de nuestro conoci-
miento que hemos abrazado y que seguimos considerando como
principios. Estos tienen una influencia tan grande sobre nuestras
opiniones, que habitualmente juzgamos por ellos la verdad, y a tal
grado se convierten para nosotros en medida de la probabilidad,
que todo cuanto no se conforma con nuestros principios, lejos de
pasar por probable, no se admite ni como posible. La reverencia
que se les tiene a esos principios es tan grande, y su autoridad tan
superior a toda otra, que no sblo rechazamos el testimonio de otros
hombres, sino hasta la evidencia de nuestros propios sentidos,
cuando se ofrecen a garantizar algo contrario a esas reglas ya esta-
blecidas. No examinaré en este lugar hasta qué punto han contri-
buido a eso la doctrina de los principios innatos y la de que los
principios no son motivo de prueba, ni de investigacidon. Esto
concedo sin dificultad: que una verdad no puede contradecir
otra verdad; pero, a pesar de eso, me tomo la libertad de decir
también que todos deben cuidarse mucho en 1a admisién de algo
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como principio; deben examinarlo rigurosamente para ver si de
seguro se conoce que es algo verdadero de suyo en virtud de su
propia evidencia, o bien, si sdlo le concede fe en la seguridad apo-
yada sobre la autoridad de otros. Porque, quien ha adoptado
principios falsos, y se ha entregado ciegamente ante la autoridad
de cualquier opinidn que no sea de suyo evidentemente verdadera,
introduce en su entendimiento un fuerte prejuicio que inevitable-
mente le desviard su asentimiento.

§ 9. Nada hay méas comin que los nifios admitan en su mente
ciertas proposiciones (en especial acerca de asuntos de religion)
procedentes de sus padres, de sus nodrizas o de las personas que
los rodean, proposiciones que, una vez inculcadas en sus despre-
venidos y desprejuiciados entendimientos, y alli fuertemente im-
presas gradualmente, acaban por fijarse (independientemente de
que sean verdaderas o falsas) de una manera tan firme, gracias
al habito y a la educacién, que no es ya posible desarraigarlas. Por-
que, llegados a hombres, cuando reflexionan sobre sus opiniones,
advirtiendo que las de esa clase son tan antiguas en sus mentes
como su memoria misma, por no haber observado cuiando fueron
insinuadas, ni los medios por los que las adquirieron, es facil que
se inclinen a reverenciarlas como cosas sagradas, sin permitir
que sean profanadas, tocadas o puestas en duda. Las consideran
como el Urim y el Thummim que Dios establecié en las almas,
para ser los arbitros soberanos e infalibles de la verdad y de la false-
dad, y los jueces supremos ante quienes se debe apelar en toda
clase de controversias.

§ 10. Una vez establecida en la mente de un hombre esa opinion
acerca de sus principios (sean los que fueren), es facil imaginar
cdmo sera recibida cualquier proposicién, por claramente probada
que esté, que invalide la autoridad de dichos principios, o que de
alguna manera contradiga esos oraculos interiores, mientras que los
absurdos mas flagrantes y las cosas menos probables, con tal de que
no se opongan a aquellos principios, se tragan con gusto y facilmen-
te se digieren. La extrema obstinacién que se advierte en los hom-
bres por lo que toca a creer firmemente opiniones muy contrarias,
aunque muchas veces igualmente absurdas, entre las varias religio-
nes de la humanidad, es una prueba evidente, asi como una inevi-
table consecuencia, de semejante modo de raciocinar a partir de
principios recibidos por mera tradicién; hasta el grado de que los
hombres prefieren desconfiar de su vista, renunciar a la evidencia
de sus sentidos y darle un mentis a su propia experiencia, antes de
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admitir cualquier cosa que no vaya de acuerdo con aquellos
credos sagrados. Témese un catdlico-romano inteligente, a quien
se le haya constantemente inculcado, desde el primer amanecer
de su entendimiento, este principio, a saber: que estd obligado a
creer lo que cree la Iglesia (es decir, los de su propia comunién),
o que el Papa es infalible, de suerte que jamas haya oido que nadie
ponga eso en tela de juicio, hasta que, llegado a la edad de cua-
renta o cincuenta afos, descubra otro hombre que abrigue unos
principios diferentes. {En qué fécil disposicidn no estara de tragar-
se, no solo contra toda probabilidad, sino aun contra la clara evi-
dencia de sus sentidos, la doctrina de la transubstanciacién? Ese
principio tiene tal influencia sobre su mente, que creera que es
carne aquello que sus ojos le dicen ser pan. Y {como arreglarselas
para convencer a un hombre acerca de la improbabilidad de cual-
quier opinién suya, si mantiene como fundamento de todo racio-
cinio, de acuerdo con ciertos fildsofos, que es necesario dar crédito
a su razén (porque asi es como los hombres llaman impropiamen-
te a los argumentos deducidos de los principios que han abrazado),
contra el testimonio de sus sentidos? Si un entusiasta acepta como
principio que él o su maestro estan inspirados y movidos por una
comunicaciéon inmediata del Espiritu Divino, en vano se intentara
invocar la clara evidencia de las razones contra la doctrina que
hubieren aceptado. Por lo tanto, todos los que han sido imbuidos
de falsos principios se sustraen a la influencia de las probabilida-
des mas manifiestas y convincentes, en aquellas cosas que resultan
incompatibles con dichos principios, hasta que no tengan el sufi-
ciente candor y sinceridad consigo mismos para persuadirse de la
necesidad de examinar esos principios, cosa que muchos nunca
llegan a permitirse.

§ 11. Segundo. Hipdtesis recibidas. Junto a aquellos hombres, hay
otros cuyos entendimientos estan vaciados en un molde y cincela-
dos para sdlo ajustarse a una hipdtesis recibida. La diferencia
entre unos y otros consiste en que estos Ultimos admiten las
cuestiones de hecho, y se ponen de acuerdo a ese respecto con sus
adversarios, pero difieren sdlo en las razones asignadas y en la
explicacién de las maneras de operacidn. Estos no estan en abierta
oposicidn con sus sentidos, como lo estan los otros: pueden escu-
char con méas paciencia la informacién que les proporcionan los
sentidos, pero en modo alguno estan dispuestos a admitir sus indi-
caciones acerca de la explicacion de las cosas, ni se dejan llevar
por las probabilidades que bastarian para convencerlos de que
las cosas no acontecen de la manera en que ellos han decretado
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para si mismos que tienen que acontecer. Y en efecto, {no seria,
acaso, insoportable para un docto profesor ver arruinado a manos
de un recién venido, y en un instante, todo su prestigio de cuarenta
afios, cincelado en el granito de muchos griegos y latines, a no
poco costo de tiempo y desvelos y bien confirmado por la general
aceptacidon y por una barba venerable? (Podra alguien suponer
que ese profesor llegue a admitir que todas sus ensefianzas desde
hace treinta afios no contienen sino el error y el equivoco, y que
les vendid a sus alumnos a muy alto precio pura ignorancia y
palabras huecas? En semejante caso, pregunto {qué probabilidades
bastaran para lograrse imponer!? Y i{quién se dejara convencer, por
mas pertinentes que sean los argumentos, hasta el punto de des-
prenderse en un momento de todas sus antiguas opiniones y de
todas las pretensiones a un saber y a una erudicién que le han
costado el duro trabajo de toda su vida, y acceda a emprender
totalmente desnudo una inquisicidn en busca de nociones nuevas?
Todos los argumentos que puedan emplearse para lograr ese fin
seran tan poco eficaces como aquel viento empefado en despojar
al caminante de su capa, quien, precisamente por eso, se la ce-
fila mas fuertemente. A errores ocasionados por falsas hipote-
sis se pueden reducir los errores ocasionados por las hipdtesis
verdaderas, o verdaderos principios, cuando se malentienden. Nada
hay mas frecuente que eso; una prueba innegable de ello son los
casos en que los hombres pugnan por opiniones diferentes, todas
derivadas, sin embargo, de la infalible verdad de las Escrituras.
Todos los que se dicen cristianos reconocen que el texto evangélico,
que dice peravoeite, obliga a un deber de la mas alta importancia.
Sin embargo, Icudn errénea serd la practica de una entre dos per-
sonas que, no comprendiendo sino el francés, entienda ese mandato
en la versidn Repentérvous, arrepentios; o en la otra versidn Faites
pénitence, haced penitencia!l

§ 12. Tercero. Pasiones predominantes. Tercero. Las probabili-
dades que contrarian los apetitos de los hombres y sus pasiones
predominantes corren la misma suerte. Por mas fuerte que sea la
probabilidad que se ofrezca, por un lado, en la mente de un avaro,
y el interés pecuniario que se ofrezca por el otro, no sera dificil pre-
decir de qué parte se inclinard la balanza. Las mentes pedestres,
como las murallas de lodo, son capaces de resistir los embates de las
mas poderosas baterias; y aunque quiza algunas veces la fuerza de
un argumento claro pueda causar una impresién, no obstante
se mantienen en pie e impiden que penetre la verdad, que es el
enemigo, cuyo propOsito es hacerlos cautivos y contrariarles sus
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designios. Digasele a un hombre apasionadamente enamorado que
se le engafia; preséntesele un ejército de testigos acerca de la
infidelidad de su amante; es diez contra uno, que bastaran tres
palabras amorosas de ella para invalidar todos esos testimonios.
Quod volumus, facile credimus. “Facilmente creemos lo que desea-
mos”’; he aqui algo que, me imagino, todos hemos experimentado
mas de una vez, y, aunque los hombres no puedan siempre oponerse
. abiertamente a la fuerza de una probabilidad manifiesta que
contrarie sus deseos, sin embargo, no por eso ceden ante el argu-
mento. No que no sea de la naturaleza del entendimiento tomar
partido siempre del lado mas probable, sino que un hombre tiene
el poder de suspender y detener sus requerimientos, impidiendo
asi un examen completo y satisfactorio, en la medida en que lo
permita el asunto en cuestiéon. Ahora bien, mientras no se haga
eso, siempre quedarin abiertos esos dos medios de evadir las pro-
babilidades mas aparentes.

§ 13. Los medios de evadir las probabilidades, vy, primero, la supues-
ta falacia. El primero consiste en que, como los argumentos se ex-
presan por palabras (como es, en efecto, en los mas de los casos),
puede haber una falacia latente en ellos, y que, si las consecuencias
en serie son varias, puede haber quizd algunas que sean incoheren-
tes. Poquisimos son, en efecto, los discursos que sean tan breves,
tan claros y tan congruentes, a los cuales la mayoria de los hombres
no sean capaces de levantarles, a satisfaccién propia, aquella duda,
y de.impedirse asi la necesidad de otorgarles su asentimiento, sin
tener que reprocharse el haber obrado de mala fe o contra razén,
valiéndose de la antigua respuesta: non persuadebis, etiam si per-
suaseris, “aunque no pueda responder, no cederé”.

§ 14. Segundo. Supuestos argumentos en contrario. Segundo. Se
pueden evadir probabilidades manifiestas y suspender el asenti-
miento a ellas a base de lo siguiente: que todavia no conozco
todo cuanto puede alegarse en contrario, y que, por lo tanto, aun-
que he sido vencido, no es preciso que ceda, puesto que ignoro
las fuerzas que tengo en reserva. Este es un refugio tan abierto
y tan amplio contra la conviccidn, que es dificil determinar en
qué casos un hombre se sale completamente de sus confines.

§ 15. Cudles son las probabilidades que determinan el asentimien-
to. Hay, sin embargo, unos limites, y cuando un hombre ha inqui-
rido con esmero todos los fundamentos de probabilidad y de
improbabilidad; cuando ha hecho lo mas que le sea posible por
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informarse de buena fe acerca de todas las particularidades, y
cuando ha hecho el balance general de ambos lados, en la ma-
yoria de los casos podrid llegar a reconocer de qué lado esta
la probabilidad. Porque, tocante a ciertos asuntos de raciocinio,
hay pruebas que, por ser supuestos fundados en una experiencia
universal, son tan decisivas y tan claras, y, tocante a ciertos puntos
de facto, los testimonios son tan universales, que no es posible
que les rehuse su asentimiento. De suerte que, a mi juicio, pode-
mos concluir que respecto a las proposiciones donde (pese a la
circunstancia de que las pruebas a la vista son de mucha conside-
racién) aparecen suficientes motivos para sospechar que hay una
falacia en los términos, o para suponer que es posible producir
pruebas igualmente decisivas en pro del lado contrario, entonces
el asentimiento, la suspensidon o el disentimiento son frecuente-
mente actos voluntarios. Pero, cuando las pruebas son de tal
indole que hacen la cosa extremadamente probable, y cuando no
campean suficientes motivos para sospechar que existe falacia
en las palabras (lo cual es descubrible por una consideracién
reposada y seria), o para suponer que existen unas pruebas de
igual peso en pro del otro lado, todavia no descubiertas (lo cual
en ciertos casos la naturaleza de la cosa puede revelar llanamente
a un hombre reflexivo), entonces, me parece, un hombre que haya
ponderado detenidamente esas pruebas, apenas podra rehusar su
asentimiento del lado en que aparezca la mayor probabilidad. Si,
por ejemplo, se trata de saber si es probable que un montén
promiscuo de tipos de imprenta puedan frecuentemente caer en
un cierto arreglo y orden, de manera que dejen en un papel la
huella impresa de un discurso coherente, o si es probable que un
ciego y fortuito concurso de atomos, sin gobierno de un agente
dotado de inteligencia, forme frecuentemente los cuerpos de cierta
especie de animales; en tales casos, y otros semejantes, me parece
que no habra nadie que, si reflexiona sobre ellos, pueda permane-
cer en suspenso por un solo instante acerca de qué lado tomar, o
abrigar duda alguna con respecto a su asentimiento. Por ultimo,
cuando no puede haber motivo alguno para suponer (la cosa sien-
do indiferente por su propia naturaleza, y completamente depen-
diente del testimonio de testigos) que haya testimonios tan fide-
dignos en contra como en pro del hecho atestiguado, el cual
unicamente puede llegar a conocerse por una investigacién, como
es, por ejemplo, saber si existia en Roma hace mil setecientos afios
un hombre llamado Julio César; entonces, en semejantes casos,
digo, no creo que esté en poder de cualquier hombre razonable
el negar su asentimiento, sino que se necesariamente se otorga al ce-
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der ante tales probabilidades. Tratindose de otros casos menos
claros, me parece que si estd en poder de un hombre el suspender
su asentimiento, y quiza conformarse con las pruebas que tenga, si
favorecen la opinidn que mejor convenga a sus inclinaciones o a
sus intereses, y de ese modo poner fin a la investigacién. Pero que
un hombre otorgue su asenso del lado en que advierta las menores
probabilidades, he alli algo que me parece completamente imprac-
ticable y tan imposible como seria el creer que una misma cosa
es probable e improbable al mismo tiempo.

§ 16. Cudndo estd en nuestro poder suspender nuestro asentimien-
to. Asi como el conocimiento no es en nada mas arbitrario que la
percepcién, asi también yo creo que el asentimiento no esta mas
en nuestro poder que el conocimiento. Siempre que el acuerdo
entre dos ideas se ofrece a nuestras mentes, ya sea de una manera
inmediata, ya sea con el auxilio de la razdn, no mas puedo rehusar
percibirlo, no mas puede evitar conocerlo, que lo que pueda evitar
ver aquellos objetos sobre los cuales pongo mi vista y miro a
plena luz del dia; y a lo que advierto como lo mas probable, des-
pués de haberlo examinado cuidadosamente, no puedo negarme
a otorgarle mi asentimiento. Pero, aunque no podemos impedir
nuestro conocimiento, una vez que hemos percibido el acuerdo
entre dos ideas, ni podemos impedir nuestro asenso, una vez que
aparece patente la probabilidad, previa una debida consideracién
de todo lo que tienda a establecerla, si podemos, sin embargo, im-
pedir, tanto el conocimiento como nuestro asenso, al suspender
nuestras investigaciones y al dejar de utilizar nuestras facultades
en la bisqueda de alguna verdad. Si no fuera asi, la ignorancia,
el error y la infidelidad no podrian ser en ningin caso una culpa.
Es asi, pues, como en algunos casos podemos impedir o suspender
nuestro asentimiento; pero {puede, acaso, un hombre versado en
historia moderna o antigua dudar acerca de si existe ese Iugar
llamado Roma, o si hubo un tal hombre llamado Julio César?
Es cierto que hay millones de verdades que un hombre no tiene
o cree que no tiene interés en conocer, como, por ejemplo, si nues-
tro rey Ricardo Il era o no jorobado, o si Rogerio Bacon fue un
matematico o un mago. En estos y otros casos parecidos, respecto
a los cuales nadie tiene interés en determinarse de un lado o de
otro, ya que no dependen de esa determinacién ninguno de sus
actos ni de sus propésitos, no es de sorprender que la mente abrace
la opinién comn o que se entregue al sentir del primer recién
llegado. Estas opiniones y otras semejantes revisten tan poca im-
portancia y son de tan escaso peso, que, como las manchas del
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sol, sus influencias raramente son advertidas. Alli estan en la men-
te como por casualidad, y se las deja flotar libremente. Pero
cuando la mente juzga que la proposicion encierra algin inte-
rés, cuando se estima que el asentimiento o el no asentimiento
puede acarrear comsecuencias de importancia, y que el bien o el
mal dependen de la eleccién o rechazo del buen lado, de suerte
que la mente se pone a inquirir seriamente y a examinar la proba-
bilidad, en tal caso, digo, yo creo que no estd en nuestra eleccién
tomar el partido que nos agrade, cuando aparezca una manifiesta
ventaja de probabilidad en favor de uno de los dos lados. En
este caso, me parece que la mayor probabilidad determinara el
asentimiento; y un hombre no puede mas evitar el otorgamiento
de su asenso, o el aceptar la cosa como siendo verdadera, alli
donde percibe la mayor probabilidad, que puede evitar el saber
que algo es cierto, alli donde percibe el acuerdo o el desacuerdo
entre dos ideas.

Si esto es asi, el fundamento del error estriba en las falsas
medidas de la probabilidad, como estriba el fundamento del vicio
en las falsas medidas del bien.

§ 17. Cuarto. La autoridad. Cuarto. La cuarta y Gltima falsa
medida de la probabilidad, de la cual tomaré nota, y que mantiene
en la ignorancia y en el error a mas gente que todas las otras
juntas, es aquella que ya mencioné en el capitulo precedente,
quiero decir, el ceder nuestro asentimiento ante las opiniones co-
muinmente recibidas, ya sean las de nuestros amigos o las de
nuestro partido, ya sean las de nuestra provincia o las de nuestra
patria. iCuantos hombres no hay que no tienen mas base para
sus opiniones que la supuesta buena fe o erudicién, o el niimero
de quienes son de la misma profesién! iComo si los hombres de
buena fe o los hombres muy leidos no pudieran incurrir en errores;
como si la verdad pudiera establecerse por medio del sufragio
de las multitudes! Sin embargo, a eso se acomodan la mayoria de
los hombres. Tal doctrina tiene en su favor el testimonio de la
venerable Antigiledad; me llega con el pasaporte de las pasadas
edades, y, por lo tanto, puedo estar seguro en la admisién que
le concedo; otros hombres han abrazado y abrazan la misma doc-
trina (pues eso es cuanto se aduce), y, por lo tanto, es razonable
que yo la abrace. Mas justificado estaria un hombre en fundar
sus opiniones echandoc a volar una moneda, que no decidiéndose
por aquella regla. Todos los hombres estan expuestos al error, y
la mayoria de los hombres estdn muy tentados a incurrir en él en
diversos punros, a causa de sus pasiones o de sus intereses. Si pu-
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diéramos ver los secretos motivos que influyeron en los hombres
famosos y doctos del mundo, y en los jefes de los partidos, no
siempre descubririamos que fue el deseo de abrazar la verdad por
amor a la verdad lo que los decidié a defender las doctrinas que
hicieron suyas y que sostuvieron. Esto por lo menos es seguro:
que no hay ninguna opinién tan absurda que no pueda ser admiti-
da por algin hombre sobre semejante base. No puede mencionarse
ningiin error que no haya tenido sus defensores; y nunca le fal-
taran a un hombre senderos torcidos, si piensa que va por el buen
camino, sdlo porque va en seguimiento de huellas ajenas.

§ 18. Los hombres no se hallan en tantos errores como es comun
imaginar. Pero no obstante el mucho ruido que se mete en el
mundo acerca de los errores y de las diversas opiniones de los
hombres, debo hacerle justicia a la humanidad diciendo que
no son tantos los hombres sumidos en el error y en falsas opinio-
nes como generalmente se supone. No que yo piense que abrazan
la verdad, sino porque, en efecto, acerca de esas doctrinas respecto
a las cuales hacen tanto ruido, no tienen ninglin pensamiento, nin-
guna opinién en absoluto. Porque si alguien se molestara en cate-
quizar un poco la mayor parte de los partidarios de casi todas
las sectas del mundo, no encontraria en ellos ringuna opinién
propia acerca de aquellas cuestiones que defienden con tanto celo,
¥ menos atin tendria motivo para pensar que las aceptaban a base
de un examen de argumentos y del pro y el contra de probabili-
dades. Se han hecho el animo de adscribirse a la capilla a que
pertenecen por circunstancias de su educacién o de sus intereses,
y alli, como el soldado raso de un ejército cualquiera, hacen gala
de su valor y de su adhesién, segiin lo requieren las érdenes de
sus capitanes, sin jamas examinar, ni siquiera saber, la causa por
la cual se baten. Si por el tipo de vida que lleva un hombre se
advierte que la religion no es un asunto que le preocupe demasia-
do, {por qué motivo hemos de pensar que ese hombre se calienta
la cabeza con las opiniones que mantiene la iglesia a la cual
pertenece, y que se molesta en examinar los fundamentos de tal
o cual doctrina? Le basta con acatar las 6rdenes de sus jefes y con
poner a disposicién de la defensa de la causa comiin su brazo y
su voz, de manera que de ese modo se haga recomendable ante
los ojos de quienes puedan concederle crédito, procurarle empleos
o darle apoyo dentro de esa sociedad. Asi es como los hombres se
convierten en partidarios y defensores de ciertas opiniones de que
jamas llegaron a convencerse, y en las que nunca fueron instrui-
dos, v acerca de las cuales ni siquiera han tenido en la cabeza las
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mas superficiales ideas. Y aunque no se pueda decir que hay me-
nos opiniones improbables o erréneas en el mundo que las que
hay, sin embargo, esto es seguro: que hay menos personas que les
concedan un verdadero asentimiento, y las equivoquen por verda-
des, de las que es comin imaginar.

Carituro XXI
DE LA DIVISION DE LAS CIENCIAS

§ 1. Tres clases. Puesto que todo lo que puede caer dentro del
ambito del entendimiento humano es, primero, o la naturaleza
de las cosas como son en si mismas, sus relaciones y sus maneras de
operacién; o, segundo, aquello que el hombre mismo debe hacer,
en cuanto agente racional y dotado de voluntad, para alcanzar
una finalidad, y particularmente su dicha; o, tercero, las maneras
y medios por los cuales se adquiere y se comunica el conocimiento
de esas cosas, me parece que la ciencia puede dividirse con pro-
piedad en las tres clases siguientes.

§ 2. Primero. “Physica”. El conocimiento de las cosas, como son
en su propio ser, en su constitucién, propiedades y operaciones.
Con esto quiero decir, no sdlo la materia y el cuerpo, sino los
espiritus también, que tienen sus naturalezas propias, sus constitu-
ciones y sus operaciones, asi como los cuerpos. A esto, tomando
la palabra en un sentido un poco més amplio, llamo ®vown, o
Filosofta natural. La finalidad de esta ciencia es la pura verdad
especulativa, y todo cuanto a este respecto pueda enriquecer a la
mente humana queda comprendido dentro de esta rama, asi sea
Dios mismo, los angeles, los espiritus, los cuerpos, o cualesquiera
de sus atributos, como el nimero, la forma, etc.

§ 3. Segundo. “Practica”. Segundo. ITpaxtixv, o sea la habilidad
de aplicar bien nuestras propias potencias y actos con el fin de
alcanzar cosas buenas y utiles. Lo mas importante, bajo este titu-
lo, es la ética, que consiste en el descubrimiento de aquellas reglas
y medidas de las acciones humanas, que conducen hacia la felici-
dad, y los medios de poner en practica esas reglas. La meta de
esta clase de ciencia no es la pura especulacién y el conocimiento
de la verdad, sino la justicia, y una conducta de acuerdo con ella.
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§ 4. Tercero. Znuewwnxn. La tercer rama puede llamarse Emueww-
et} o Doctrina de los signos, y, como las palabras constituyen la
parte mas til, también puede llamarse con suficiente propiedad
Aoy, Logica. El asunto de esta ciencia consiste en considerar
la naturaleza de los signos de que se vale la mente para entender
las cosas, 0 para comunicar sus conocimientos a los otros. Porque,
como entre las cosas que la mente contempla no hay ninguna,
salvo si misma, que sea presente para el entendimiento, es nece-
sario que alguna otra cosa se le presente como signo o representa-
cién de la cosa que considera, y ésas son las ideas. Y como la
escena de las ideas, que constituye los pensamientos de un hombre,
no puede exhibirse de una manera inmediata a la vista de otro
hombre, ni guardarse en ninguna parte que no sea la memoria,
que no es un almacén muy seguro, por eso tenemos la necesidad
de signos de nuestras ideas para poder comunicar nuestros pensa-
mientos los unos a los otros, asi como para registrarlos en be-
neficio propio. Los signos que los hombres han encontrado mas
convenientes, y, por lo tanto, aquellos de que se valen mas comun-
mente son los sonidos articulados. Por eso, la consideraciéon de
las ideas y de las palabras, en cuanto que son los grandes instru-
mentos del conocimiento, constituye una parte nada despreciable
de la contemplacién de quienes pretendan ver en toda su exten-
sion el humano conocimiento. Y si esos instrumentos fueran
objeto de una esmerada ponderacién y de un estudio cuidadoso,
quiza nos ofrecerian otra clase de ldgica y de critica, distintas a las
que nos han sido familiares hasta ahora.

§5. Esa es la primera division de los objetos del conocimiento.
Fsa me parece ser la primera, Ia més general y la mas natural
divisién de los objetos de nuestro entendimiento; porque un homs-
bre no puede aplicar sus pensamientos a nada, salvo a la con-
templacién de las cosas mismas, para descubrir la verdad; o a las
cosas que estan en su poder, que son sus propias acciones, para el
logro de sus propios fines; o a los signos de que se vale la mente,
tanto en lo uno como en lo otro, y en un debido arreglo de esos
signos, para su mas clara informacién. Y como esos tres objetos, a
saber: las cosas, en cuanto cognoscibles en si mismas; las acciones,
en cuanto dependen de nosotros en orden a nuestra felicidad; y el
debido uso de los signos en orden al conocimiento, son toto caelo
diferentes, me parecieron que constituian las tres grandes provin-
cias del mundo intelectual, enteramente separadas y distintas la
una de la otra.
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§ 51. Conclusion, 463.
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la especulacién, 665. § 6. La conformidad de la experiencia de
todos los otros hombres con la nuestra produce una seguridad
vecina al conocimiento, 665. §7. Un testimonio indubitable y
la experiencia producen cominmente la confianza, 666. §8. El
testimonio honrado y la naturaleza indiferente de la cosa también
producen una confiada creencia, 667. §9. El choque entre la
experiencia y los testimonios hace que varien infinitamente los
grados de probabilidad, 667. § 10. Mientras mas remotos sean
los testimonios de la tradicién, menor sera su valor probatorio,
668. § 11. La historia, sin embargo, es de gran utilidad, 669.
§12. En las cosas que no pueden ser descubiertas por los
sentidos, la analogia es la gran regla de la probabilidad, 669.
§13. Un caso en que la experiencia en contrario no aminora
el valor del testimonio, 671. §14. El simple testimonio de la
revelacion constituye la certidumbre mas alta, 672.
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la ayuda que prestan en las demostraciones y menos en la
probabilidad, 683. §6. No sirve para aumentar nuestro cono-
cimiento, sino para sostener un duelo con él, 684. § 7. Es preciso
buscar otros auxilios, 685. §8. Razonamos acerca de lo particu-
lar, 685. §9. La razén nos falla, primero, por falta de ideas,
687. §10. Segundo. Nos falla a causa de ideas obscuras o im-
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perfectas, 687. §11. Tercero. Nos falla por carencia de ideas
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§ 1. Es necesario conocer los linderos, 694. § 2. Qué sea la fe y
qué sea la razdn, en cuanto distinguidas la una respecto de la
otra, 694. §3. Ninguna idea simple nueva puede llegarnos por
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barreras a ningin fanatismo o extravagancia en materia de re-
ligién, 702.

Capitulo XIX. Del entusiasmo ....c.ecceeeceverveveevereeeeerereeeeereenas 703
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El Ensayo sobre el entendimiento humano (1690) de John
Locke (1632-1704) es una de las obras clasicas de la filosofia
y fue tan definitiva de su hora que se llegd a hablar de la
“Edad de Locke”, asi como se hablaba de la “Edad de Newton”,
Expone el Ensayo sobre el entendimiento humano las tramas
intimas del conocer racional y, sin caer en el psicologismo,
desemboca en las corientes mas fértiles de la gnoseologia con-
temporanea. Ademas de su valor filosofico y epistemoldgico, la
obra importa como fuente histérica de primera magnitud. Aqui
encontramos los primeros testimonios de lo que se conoce con el
nombre de empirismo inglés; aqui las ideas de la [lustracién
francesa y, a través de Hume, del idealismo kantiano hallaron
firme punto de partida. La obra constituye una de las piedras de
toque fundamentales de las corrientes humanistas y liberales
que animaron el siglo xvi.

El Ensayo sobre el entendimiento humano no sélo representa
una minuciosa descripcion funcional del acto de conocimiento;
adelanta una division de las ciencias y campos del saber al
tiempo que plasma una viva imagen de la naturaleza de la razon
humana.

John Locke fue uno de los hombres mis distinguidos y aler-
tas de su tiempo. Contempordneo de Dryden y lord Shaftesbury,
pasé buena parte de su atareada vida en la alegre y todavia
inconstante Inglaterra de finales del xvi.

El fértil caudal de su filosofia es reflejo de actividad sostenida
en los campos complementarios de la praxis y la reflexion politica,
la educacion y el estudio de los comportamientos y motivaciones
humanos.

La esmerada y excepcionalmente pulcra version espafiola
de esta importante obra filosofica se debe al doctor Edmundo
0’Gorman, quien ha logrado en su traslado expresar en nues-
tra lengua el estilo riguroso y vivaz del gran filosofo inglés.





