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INTRODUCCION

I. VIDA DE ORIGENES

Origenes nacid hacia el afio 185, probablemente en Ale-
jandria de Egipto, de padres cristianos!. Su mismo padre,
Leénidas, que murié mirtir durante la persecucién de Sep-
timio Severo hacia el 202-203, le inicié en el estudio de la
Sagrada Escritura. Tras la muerte de aquel y la confiscacion
de los bienes que siguié a su condena, Origenes, primogé-
nito de muchos hermanos, tuvo que ocuparse del manteni-
miento de su familia trabajando como maestro de escuela.
Apenas tenfa dieciocho afios cuando su obispo, Demetrio,
le encargd de la instruccién de los cateciimenos que se pre-
paraban para recibir el bautismo. Tuvo tal éxito en este co-
metido que su ensefianza se dio a conocer més alld de los
limites de la escuela catequética. A ella venian incluso oyen-
tes paganos v el alejandrino consideré conveniente dividir
el curso en dos: uno, elemental, para uso de los inscritos
para el bautismo, al frente del cual puso a su amigo Hera-
clas, v otro, superior, abierto a todos, incluidos los no cris-

1. Las fuentes de que disponemos parz reconstruir la vida de Orige-
nes son principalmente la Historia Eclesidstica de Eusebio de Cesarea y el
Discurso de despedida de Gregorio el Taumamrgo (cf. BPa 10). Eusebio
se sirve muy abundantemente del epistolario origeniano, del que hoy ape-
nas quedan restos, y de la Apologia de Panfilo, obra de la cual conocemos
s6lo una minima parte gracias a la traduccién latina de Rufino.
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tianos, y centrado en la interpretacién sistemdtica de la Sa-
grada Escritura, que impartia el ya famoso exegeta cristia-
no de Alejandrfa.

Esta es la época en la que se sitiia ese gesto de desme-
sura y radical entusiasmo del joven maestro que tanto se ha
recordado. Origenes, interpretando demasiado literalmente
el texto de Mt 19, 12 y tal vez para evitar las tentaciones o
murmuraciones que podia originarle la presencia de alum-
nas en la escuela, se castré.

Ya la fama del joven exegeta se habfa extendido por todo
el Oriente, y Origenes empezd a ser requerido en diferen-
tes lugares tanto para refutar doctrinas heréticas como para
exponer su ensefianza a paganos de alto rango que mostra-
ban interés por conocer la religién cristiana. Entre estos cabe
destacar al gobernador de la provincia romana de Arabia y
a la madre del emperador Alejandro Severo, Julia Mamea.
Algunos obispos como Alejandro de Jerusalén, Teoctisto de
Cesarea de Palestina o Firmiliano de Cesarea de Capadocia
se gloriaban de tenerle por amigo.

En el afio 211 le encontramos en Roma, a donde habfa
viajado para conocer aquella antigua Iglesia. En el 216, Ori-
genes sale de Alejandria, cuyo saqueo habia ordenado Ca-
racalla, y se refugia en Cesarea de Palestina. Los obispos lo-
cales le invitan a predicar en sus iglesias, provocando la ira
de su obispo Demetrio que reclama su vuelta a casa.

La fama de Origenes habia empezado a hacer sombra al
patriarca de Alejandria, cuyo autoritarismo dificilmente po-
dia tolerar junto a si a un doctor tan universalmente reco-
nocido. Pero la ruptura definitiva entre ellos no se produ-
jo hasta el afio 230. De paso por Cesarea y sin contar con
la autorizacién de Demetrio, de quien Origenes dependia
eclesidsticamente, éste fue ordenado sacerdote por Alejan-
dro y Teoctisto. El obispo de Alejandria consideré aquello
una afrenta a su autoridad e hizo condenar a Origenes en
dos concilios locales. La condena fue ratificada mds tarde
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por Roma. En tal situacién, el alejandrino prefirié abando-
nar Egipto y establecerse en Cesarea de Palestina, donde
abri6é una nueva escuela que muy pronto se hizo famosa en
toda Asia Menor.

Si Roma habia confirmado la condena de Origenes, la
mayor parte de las iglesias de Oriente no la tuvieron en
cuenta, de modo que el gran estudioso pudo continuar su
labor de maestro, ahora completada con su tarea de predi-
cador. Ello no le impidié seguir viajando y acudir a ciertos
lugares donde se reclamaba su docta presencia. Entre sus
disputas doctrinales cabe sefialar la que sostuvo con el obis-
po Berilo de Bostra, cuya doctrina trinitaria suscitaba serias
sospechas de monarquianismo. Tras la discusién, el obispo
se alined con la posicién del alejandrino.

Durante Ia persecucién de Decio (250), el gran maestro
fue arrestado y sometido a torturas, a pesar de su avanza-
da edad. Puesto en libertad, pero en pésimas condiciones de
salud a consecuencia de los sufrimientos padecidos en la cir-
cel, moria en el 253 en Tiro, a donde se habifa retirado no
sabemos por qué motivos. Una palabra de Eusebio parece
indicar que el entonces obispo de Alejandrfa, su antiguo
alumno Dionisio, lo habia reconciliado con la Iglesia madre
en el transcurso de la persecucién.

Ya en vida, Origenes habia recibido diversas criticas por
parte de otros cristianos que no compartian sus principios
exegéticos y ciertos aspectos de su teologfa, considerada de-
masiado tributaria de la filosofia griega. Estas criticas no fue-
ron extrafias a la condena del mismo Demetrio, aunque ofi-
clalmente se invocaran sélo razones de cardcter disciplinar.

Después de su muerte, los ambientes ligados a las es-
cuelas de Alejandria y Cesarea llevaron adelante los plantea-
mientos exegéticos y doctrinales del maestro, dindoles gran
difusién, pero provocando dsperas controversias. Con todo,
no hay acusaciones explicitas de herejfa hasta la publicacién,
en el afio 375, del Panarion de Epifanio de Salamina, que,
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en la descripcién y refutacién de las herejias, enumera entre
ellas la origeniana. Asi nacfa la primera campaiia oficial con-
tra Origenes. Los representantes més conocidos de la con-
troversia fueron Rufino y Jerénimo, ambos monjes asenta-
dos en Palestina, el primero en Jerusalén y el segundo en
Belén. Rufino se mantuvo leal v devoto del maestro alejan-
drino; Jerénimo se adhirié a la causa antiorigenista.

A pesar de las condenas provenientes de los obispos lo-
cales de Palestina asi como de Roma y del poder imperial,
Origenes continuaba siendo lefido en Oriente y Occidente,
sobre todo entre los monjes. Pero esta misma difusién pro-
vocd la intervencién directa de Justiniano, primero con una
carta dirigida a Mena, patriarca de Constantinopla (543), que
anatematizaba las doctrinas del alejandrino; después, con-
fiando el asunto al Concilio ecuménico de Constantinopla
del 553. Las proposiciones origenianas condenadas estin
muy ligadas a la recepcién y radicalizacién del pensamiento
del maestro en las disputas de los ambientes mondsticos.

Las obras de Origenes siguieron leyéndose durante todo
el Medioevo, no en ¢l texto original, en su mayor parte de-
saparecido debido a las condenas que pesaban sobre ellas,
pero si en las traducciones latinas. Y sus lectores mds entu-
siastas de este periodo seguian siendo los monjes. Tras si-
glos de relegacién y olvido, nuestro tiempo ha conocido una
rehabilitacién global de la figura y obra del gran maestro
alejandrino. Hoy pervive entre los estudiosos la conviccién
general de que la experiencia origeniana supuso un mo-
mento decisivo en el desarrollo de la cultura cristiana.

II. PRINCIPIOS EXEGETICOS ORIGENIANOS

Antes de introducir la obra que nos ocupa obra de gé-
nero homiliético en la que destaca sobremanera la exégesis
veterotestamentaria, conviene tener en cuenta los principios
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exegéticos que han informado la interpretacién origeniana de
la Sagrada Escritura, en especial del Antiguo Testamento. Ya
san Pablo habia interpretado ciertos hechos y personajes de
la Antigua Alianza como anticipacién o prefiguracién profé-
tica de hechos y personajes del Nuevo Testamento?. Este tipo
de interpretacion, que los modernos han denominado tipo-
légica?, logré gran estima entre los cristianos de los prime-
ros siglos, sobre todo en polémica con los gnésticos que me-
nospreciaban la revelacién veterotestamentaria por conside-
rarla propia del dios inferior del Antiguo Testamento.

Pero semejante exégesis no estaba atin codificada por re-
glas precisas ni formaba parte de una visién orgdnica: si los
hechos del Exodo eran interpretados tipolégicamente (por
ejemplo, el paso del Mar Rojo como simbolo del bautismo),
el relato de la creacién del mundo y del hombre (Gn 1-2)
era objeto de una interpretacién prevalentemente literal,
como puede verse en el segundo libro Ad Autolicum de Ted-
filo de Antioqufa. La ingenuidad con que el pueblo cristia-
no solia entender los muchos antropomorfismos del Anti-
guo Testamento se prestaba a ficiles criticas por parte de los
paganos cultos.

En su interpretacién del texto sagrado, Origenes hubo
de tener presente tanto las exigencias de la polémica anti-
gnéstica como las del ambiente cultural en el que tenia que
presentar ¢l mensaje cristiano. Con este objetivo, y toman-
do como punto de partida la base filolégica de los Hexa-
pla, elabord una serie de criterios a fin de de dar mayor ho-
mogeneidad y profundidad a la interpretacién escrituristica.
De ellos trata en el libro IV del De principiss.

La distincién paulina y jodnica entre la Jerusalén terres-
tre v la Jerusalén celeste, entre mundo de arriba y mundo

2. Cf. Ga 4, 22ss.
3. Dre typos = figura, simbolo.
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de abajo, es amplificada por nuestro autor y entendida en
sentido platénico como clave de interpretacién de la reali-
dad. De ahi que contraponga mundo terreno, sensible, fe-
noménico, a mundo celeste, ideal e inteligible. Ambos son
reales, pero el sensible es solo un pélido reflejo o imagen
despotenciada del inteligible. Por eso, aquél, en cuanto ima-
gen —con menor densidad real-, pasa a ser simbolo de éste,
de mayor densidad real.

El alejandrino tendrd siempre como objetivo pasar de la
apariencia sensible a la autenticidad celeste, del simbolo a la
verdadera realidad inteligible y espiritual. Aqui basa tam-
bién su distincién entre cristianos simples y cristianos per-
fectos: los primeros se contentan con la realidad sensible,
terrena, inferior; los segundos procuran trascenderla para
llegar a la realidad espiritual y superior.

Esta doble dimensién de la realidad tiene también su
correspondencia exegética. A la interpretacién literal, ad-
herida siempre a la materialidad del texto sagrado, se con-
trapone la interpretacién espiritual que busca descubrir el
significado mds verdadero y profundo de la Escritura. El
cristiano que se limita a captar el significado literal no podra
rebasar nunca la condicién de smaple o de principiante, por-
que el progreso en el conocimiento de Dios sélo puede
lograrse mediante la profundizacién en su palabra que
esconde su tesoro més preciado (el espiritu) bajo el velo
de la letra.

Pero si el sentido literal estd destinado, segiin el exege-
ta alejandrino, a ser sobrepasado por el sentido espiritual
mediante el método alegérico, constituye no obstante el
punto de partida imprescindible para cualquier interpreta-
cién alegérica: sélo partiendo de la letra (realidad simboli-
zante) se puede llegar al espiritu (realidad simbolizada).

Con tales presupuestos exegéticos resulta explicable que
Origenes, el exegeta alegorista por antonomasia, haya sido
el primero, en dmbito cristiano, en delimitar con sumo cui-
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dado el texto a interpretar. Se comprende, por tanto, que la
componente filolégica haya tenido mucha importancia en su
labor de intérprete. En efecto, sélo el acercamiento preciso
a la letra del texto permite una interpretacién libre de arbi-
trariedades; sélo partiendo de las realidades terrenas, las Gni-
cas con las que se puede entrar en contacto inmediaro, po-
demos gradualmente alcanzar las realidades celestes. Este
transito se hace posible gracias a un procedimiento que con-
siste en interpretar la Escritura con la Escritura. Origenes
subraya los conceptos y términos fundamentales de un de-
terminado texto, poniéndolos en relacién con otros pasajes
escrituristicos donde vuelven a comparecer; de esta compa-
racién deduce el significado espiritual (el mas auténtico) del
texto examinado.

El alejandrino distingue mds de un significado espiri-
tual. En primer lugar estaba el ya tradicional sentido tipo-
légico que veia en hechos y personajes del Antiguo Testa-
mento prefiguraciones y anticipaciones de hechos y figuras
de Cristo y de la Iglesia. A esta interpretacién, que pode-
mos llamar horizontal, se suma otra, de tipo vertical, que
ve las vicisitudes terrenas narradas en el texto sagrade como
imagen o simbolo de las realidades celestes, del mundo de
las potencias superiores (angélicas y demontacas) al que, en
aquel entonces, tanto espacio se concedia. Un tipo de in-
terpretacién espmtual que nuestro exegeta tiene en gran es-
tima es el que los modernos llaman psicolégico: los hechos
expuestos en la Escritura son interpretados a la luz de la
experiencia del alma cristiana en lucha contra el pecado y
en proceso de asimilacién de las virtudes al contacto con
Cristo.

Para organizar de modo orgénico estos diversos géneros
de interpretacién, Origenes se apoya‘ en la triparticidén —de

4, Cf. De princ. IV, 2, 4.
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origen paulino— del hombre en cuerpo, alma y espiritu, ha-
ciéndola corresponder con una triparticién de la Escritura
en sentido literal, moral y espiritual y con una triple cate-
goria de cristianos: principiantes, progredientes y perfectos.
Pero esta distincién no debe sobrevalorarse. Nuestro exe-
geta no siempre se ajusta a ella. Su proceder exegético suele
ser como sigue: primero introduce la interpretacién literal
del pasaje; después propone una de las interpretaciones es-
pirituales mencionadas, por lo general la tipolégica o la psi-
colégica, o ambas sucesivamente.

Entre el sentido literal y el espiritual suele haber una
correspondencia légica; pero, en algunos casos, falla tal co-
rrelacién. Para Origenes, todos los pasajes de la Escritura
tienen sentido espiritual, pero no todos tienen sentido li-
teral, porque literalmente interpretados resultarian incom-
prensibles o absurdos, o simplemente indignos de la divi-
nidad o de la santidad de la palabra divina®. Entonces ¢por
qué esa letra indigna? El Espiritu Santo —responde nues-
tro exegeta— habria querido ocultar el sentido espiritual de
la Escritura bajo la nube del sentido literal, para que, no
teniendo acceso a él los indignos, pudlese ser objeto de es-
tudio entusiasta y de pura oracién por parte de los dig-
nos. Tales pasajes literalmente insostenibles vendrian a ser
para el exegeta hibil y espiritualmente preparado un esti-
mulo en su bisqueda del sentido mis profundo del texto
sagrado.

Es éste quizd uno de los aspectos de la exégesis orige-
niana y alejandrina en general (junto con la tendencia a fun-
dar la alegorfa sobre la etimologia de los nombres propios
~sobre todo judaicos— y sobre los nimeros, plantas y ani-
males) que mds desconcierta al lector moderno. Pero debe

5. Entre ellos, los numerosos antropomorfismos con que la Biblia se
refiere a Dios.
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tenerse en cuenta que este método ya habifa sido empleado
por filésofos paganos en la interpretacién de sus mitos, con
frecuencia inmorales y poco acordes con la dignidad de los
dioses. Ademds, permitia superar las dificultades que los
gnosticos, enemigos declarados del dios del Antiguo Testa-
mento, planteaban al texto sagrado apoyindose precisa-
mente en sus numerosos antropomorfismos.

Tampoco debemos olvidar que, para Origenes, la Escri-
tura es palabra de Dios, una palabra que esconde su divini-
dad tras el velo de la letra, como en otra dimensién el Verbo
la esconde tras la humanidad asumida. Y pretender encerrar
la infinita fecundidad de esta palabra en una determinada
interpretacién elaborada por la mente humana serfa poco
menos que una impiedad. En realidad, la Sagrada Escritura
oculta bajo el envoltorio de la letra infinitos tesoros de sa-
bidurfa que se van desvelando progresivamente al exegeta
que vive empefiado en ¢l estudio y en la santidad, pero sin
que éste pueda agotar esa fuente de agua viva. La fecundi-
dad de la palabra divina es de por si insondable. Infinitos
son sus significados e infinitos los niveles de participacion
en la misma®.

Expuestos los principios mds sobresalientes de la exé-
gesis origeniana, conviene destacar ahora algunos influjos
innegables experimentados por ¢l alejandrino como el del
alegorismo filoniano. Origenes debe a Filén de Alejandria
la idea de que el sentido literal no siempre es propio, sino
que a veces es figurado; pero el exegeta cristiano fuerza las
posiciones filonianas al afirmar que todos los pasajes bibli-
cos tienen sentido figurado. Esta deformacién metodolégi-
ca da lugar a ciertas arbitrariedades y a numerosos errores
de detalle en lo que se refiere a la prefiguracién de Cristo

6. Cf. Origeng, Commento al Cantico det Cantici. Trad., intr. e not.
& cura di M. SIMONETTI, Roma 1982, pp. 15-20.
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en el Antiguo Testamento. Ya Isidoro de Pelusio, a co-
mienzos del siglo v, lo hacia notar sin nombrar expresa-
mente al mentado: «Haciendo violencia a los textos para
sacar de ellos significados cristolégicos que no tienen, aca-
ban desacreditando aquellos otros textos que si hablan con
claridad de Cristo»”.

Al parecer, Origenes tomé prestado de Filén tanto lo
mejor como lo peor. Por ejemplo, la conviccién de que no
sélo son tipicos algunos episodios de la Escritura, sino tam-
bién los detalles de los mismos. El mds insignificante versi-
culo biblico estarfa colmado de misterios. Tarea del exege-
ta serfa descubrir, bajo el velo de la letra, la realidad del Sal-
vador. De ahif que la exégesis origeniana sea una permanen-
te biisqueda de figuras y correlaciones.

De este principio exegético brota una doble consecuen-
cia negativa: 1) la interpretacién tipoldgica se reduce con
frecuencia a sutilezas poco convincentes; 2) se pone en pe-
ligro la evolucién histérica del Antiguo Testamento, puesto
que el alegorismo tiende a disminuir la densidad real del
hecho histérico, es decir, a negar la historia. Lo que intere-
sa no son tanto las realidades histéricas en si mismas cuan-
to lo que tales realidades simbolizan: no los eventos hists-
ricos en cuanto tales, sino su simbolismo. Por eso, no es ex-
trafio que en multitud de ocasiones la tipologia histérica,
que ve en eventos e instituciones del pasado figuras de otros
eventos ¢ instituciones futuros, se disloque en una simbéli-
ca vertical, tipica de la gnosis helenizada, que ve las reali-
dades visibles como simbolos de las invisibles, ya sean pa-
sadas, presentes o futuras. Por otro lado, el sucederse de las
etapas de la revelacién parece eclipsado por una escala je-
rirquica de perfeccidn a cuya cima tienen acceso los espiri-
tuales de todos los tiempos.

7. IsiDORC DE PeLusIO, Ep. 195 (PG 78, 642).

INTRODUGCION 17

El excesivo alegorismo origeniano que espiritualiza cuan-
to aparece incompatible con la santidad de los santos del An-
tiguo Testamento —como la poligamia de los Patriarcas o la
embriaguez de Noé- puede ser excusado, pero no justifica-
do. El dnico limite para la exégesis alegdrica es, segiin el ale-
jandrino, la regla de la Iglesia. Dado que la Iglesia no habia
fijado todavia ningiin dogma en concilios ecuménicos, Ori-
genes procede con total libertad en el tratamiento de estas
cuestiones. Por eso, tanto sus abusos exegéticos como sus
errores doctrinales no pueden ser considerados propiamente
aserciones de un hereje. Origenes, dice un estudioso como
Bardy®, quiso ser siempre hijo fiel y leal de la Iglesia®. Esta,
aun admirando al exegeta de Alejandria y de Cesarea's, ha
mantenido permanentes reservas frente a su teorfa y practica
exegéticas'l. Con todo, se ha servido de numerosos frag-
mentos de sus comentarios biblicos en la nueva Liturgia de
las Horas publicada tras el Vaticano II como texto oficial de
la oracién de la Iglesia en el rito latino. Esta, que no ha re-
tirado jamds los anatemas lanzados contra sus errores doc-
trinales, no lo considera Padre de la Iglesia, pero si escritor
eclesidstico; por tanto, un testigo parcial de la Tradicién.

8. Cf. G. Baroy, DTC XI, 2 (1932) 1507-1511.
9, Cf. B. D& MARGERIE, [niroduzione alla storia dell’esegesi 1t 1
Padri greci e orientali (trad, italiana), Roma 1983, pp. 121-123.

10. Asi lo hace Leén XIII en su enciclica Providentissimns Deus
(1893).

11. A este propésito puede verse el juicio de la Comisién Biblica de
1941, que calificaba de «grave exceso» la pretensién de ia escuela de Ale-
jandria de querer «encontrar en todas partes el sentido simbélico, aun en
detrimento del sentido literal e histérico» (DS 3792). Y Pio XII, en su
enciclica Divino Afflante Spivitu {1943), al tratar de la relacidn entre el
sentido literal y €l espiritual de la Escritura, vertia esta afirmacién: el exe-
geta, a diferencia del predicador, «no debe presentar como sentido au-
téntico de la Sagrada Escritura los significados metaféricos {translatas) de
las cosas» (DS 3828).
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II1. LAS HOMILIAS AL GENESIS
1. JUICIO PRELIMINAR

Dice H. de Lubac'? que los historiadores de Origenes
a menudo han olvidado, si no menospreciado, estas homi-
lias. Los motivos son diversos. Las Homilias se presentan
casi enteramente en una traduccién que no parece infundir
demasiada confianza. Pertenecen a un género menor v se
sitian por debajo de una obra como el Peri Archon, que se
considera la suma del pensamiento origeniano. Proceden de
una persona controvertida sobre la que han recaido con-
denas eclesidsticas y cuya reputacién ha estado frecuente-
mente bajo sospecha. Se ocupan mucho de un tema, el es-
piritual, que no ha gozado de la estima intelectual de los
criticos.

Debe afiadirse, ademds, que los polemistas de la Re-
forma hicieron un flaco favor a Origenes al acusarle, junto
con otros Padres y escritores cristianos de la antigiiedad,
de haberse dejado invadir por el helenismo pagano. Se
habla de una triple invasién: la de la filosofia en el dogma;
la de la mistica en la espiritualidad; la de la alegoria en la
exégesis. La hostilidad de los antiguos controversistas se
reavivé con las incomprensiones del «siglo de las luces».
Tanto el antimisticismo como el racionalismo estrecho de
los escritores oficiales no podia sino agravar la severidad
del juicio sobre el maestro alejandrino. Sélo el tiempo y
un mayor grado de objetividad en la ponderacién de los
elementos disponibles han venido a aportar mds equili-
brio al estudio de autores tan controvertidos como Ori-
genes.

12, Cf. Owiceng, Homilies sur la Genése. Intr., Paris 1985 (SCh 7
bis), pp. 9-12.
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2. FECHA Y LUGAR DE COMPOSICION

Si nos atenemos a la informacién proporcionada por Eu-
sebio®, Pinfilo" y Jerénimo's, hemos de concluir que las
Homilias al Génesis fueron pronunciadas en Cesarea de Pa-
lestina durante el cuarto decenio del siglo III, cuando Ori-
genes rondaba los sesenta afios.

Se trata probablemente de aquellas homilias que los ta-
quigrafos mencionados por Eusebio recogian en nota en el
momento mismo en que el predicador las pronunciaba. Era
una época en que el maestro alejandrino, después de veinte
afios de dedicacién a la ensefianza y a la Sagrada Escritura,
podia improvisar. Origenes habfa asegurado la expresion de
su doctrina y confiaba en las buenas disposiciones de su obis-
po. Por eso, no parece poner reparos a que tomen por escri-
to las palabras que pronuncia desde el pulpito. Lo que no sa-
bemos es si el predicador retocaba, y en qué medida lo hacia,
las estenografias de sus sermones con vistas a su publicacién.

3. TRADICION MANUSCRITA

Los manuscritos que contienen las Homilias al Génests
—siempre agrupados en una serie de homilias al Octateuco~
son muy numerosos. Baehrens'® ha examinado mds de se-
tenta y cinco. El resto de los existentes no aportan nada a
la fijacién del texto, porque pueden inscribirse en los cua-
dros ya establecidos.

13. Cf. Historia eclesidstica VI, 36, 1.

14. Cf. Apologia en favor de Origenes: PG 17, 545 BC.

15. Cf. Ep. 33, a Paula: CSEL 54, p. 257.

16. Cf. W. A. BAEMRENs, Uberlieferung und Textgeschichte der La-
teinisch evbaltenen Ovigeneshomilien zum Alten Testament, TU 42, 1,
Leipzig 1916.
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Un primer problema que se plantea a la tradicién ma-
nuscrita es el del niimero de las homilias. Las antiguas edi-
ciones dan diecisiete; los manuscritos cuentan a veces die-
ciseis, a veces diecisiete. Bachrens advierte que los mss. que
copian la 172, sobre la Bendicién de los Patriarcas, pertene-
cen todos a la misma clase (C), salvo tres o cuatro mss. en
los que la presencia de Ia homilfa se explica por circuns-
tancias particulares, extrafias a las otras dieciseis. En tales
condiciones, el responsable de la 17* homilfa hay que bus-
carlo en el arquetipo de la clase C, grupo que comprende
al menos 38 mss.

Aunque tal arquetipo se ha perdido, Bachrens observa
que debié confeccionarse en Francia y a partir de la copia
de un ms. de Ly6n del que se sirve ya Isidoro de Sevilla en
la primera mitad del siglo virv.

La informacién de san Jerénimo que, en su Epistola a
Paula, atribuye a Origenes diecisiete homilfas al Génesis
puede tener ficil explicacién. Los mss. que transmiten la
carta son cuatro, pero todos dependen del mismo modelo.
Es muy posible que el copista haya afiadido una barra a la
cifra XVI con la intencién de armonizar el contenido del
ms. con la afirmacién de Jerénimo sobre el nimero de las
homilias mencionadas.

El testimonio de Casiodoro, que habla de dieciseis ho-
milias, y el andlisis interno de la presunta homilfa 17 que
muestra que se trata de una composicién de dos fragmen-
tos invertidos del opusculo de Rufino sobre la Bendicién de
los Patriarcas's, reforzarfan la opinién de Bachrens sobre la
falsa atribucién de esta homilia a Origenes.

17. Cf. Isiooro DE SEVILLA, Quaestiones in Genesinn: PL 83, 207-
288.

18. La Pseudo-homilia XVII estaria formada por los frgs. 11, 3-9 +
I, 5-11 de la obra citada de Rufino, ed. por M. Simonetti en CCL 20,
pp. 189-228.
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El estudioso, tras analizar lagunas y citaciones biblicas
y comparar textos y documentos antiguos y sin perder de
vista las conclusiones de Koetschau en su introduccién al
De principiis de Origenes en el Corpus de Berlin', cree
haber llegado al arquetipo primitivo, que sitia en Campa-
nia en torno a los siglos v-vi. Tal arquetipo se compondria
de una serie de manuscritos elaborados en Nola a partir de
los ejemplares enviados por el mismo Rufino una centena
de afios antes a su amigo Paulino. Eugippius (}ca. 540), abad
del monasterio de Castellum Lucullanum, sito en Népoles,
se habria hecho con un ejemplar del mismo a comienzos del
siglo v1. Es alli donde Casiodoro, que conocia a Eugippius™
debi6 encontrarlo y tomarlo prestado. En Vivarium se hizo
una copia. Las Homilias al Octatenco —entre las que se en-
contraban las dieciseis homilias al Génesis— se hallaban en
tres codices o volimenes?!, El primero contenia las homili-
as al Génesis, al Exodo y al Levitico. Estas homilias per-
manecerin asociadas en todos los mss. que han llegado hasta
nosotros: un indicio mas de que tales mss. descienden del
de Casiodoro. Y aunque éste se perdi, ha dado origen a
numerosas copias que recorrieron diferentes regiones de Eu-
ropa y produjeron los mss. que han llegado hasta nosotros,
entre ellos el Lugdunensis 443, copia antigua préxima al
gjemplar casiodoriano®.

Nuestra traduccién ha seguido el texto de Baehrens? con
las aportaciones incorporadas a modo de nueva eleccién o

19. Cf. GCS 22, Origenes Werke V, 1913, p. LVIII s.

20. Cf. Casioporo, De inst. divin, liter. 23: PL 70, 1137 AB.

21. Cf ibid. 1111 C. .

22. E. A. Lows, Codices Lugdunenses antiguissimi, Lyon 1924, p. 37,
lo sittia en Lyén hacia el siglo viL 3

23. Cf. W. A. BATHRENS, Origenes Werke, VI Band, Homilien zum
Hexatench in Rufin Ubersetzung, 1 Teil, Die Homilien zu Genesis, Exo-
dus, Lewviticus, Lipsia 1920.
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conjetura por L. Doutreleau en la edicién de Sources Chré-
tiennes, n° 7 bis. Algunas de estas modificaciones ya fueron
sugeridas por el mismo Bachrens en sus addenda.

4. LA TRADUCCION DE RUFINO

Rufino, se ha dicho a menudo, no es un traductor me-
ticuloso, pero si es un traductor inteligente; més atin, es un
autor que, rescatando las ideas del original, las vierte en su
molde o estilo personal. Por eso, si comparamos algunas de
sus versiones con determinados fragmentos griegos, adver-
tiremos al-mismo tiempo una gran fidelidad al pensamien-
to origeniano y una cierta lejanfa verbal. Rufino no tradu-
ce a la letra: a veces recorta, a veces alarga el texto; en oca-
siones desplaza elementos o los suprime incluso, cuando los
considera faltos de interés para el lector latino; pero en su
adaptacién siempre permanece fiel al pensamiento de Ori-
genes.

Uno de los procedimientos habituales de Rufino como
estilista y traductor es el doblete o uso de dos vocablos para
traducir un solo término griego. Tal procedimiento no siem-
pre contribuye a clarificar el sentido del texto original.

Ya en la homilia 1* encontramos algunos de estos do-
bletes: throno et sede 3, 72; wider ac perspicit 3, 11; abicia-
mus et segregemus 5, 2; elatius et excelsius 9, 16; magnifi-
centius et clarius 9, 17; semper et indesinenter 9, 23; divida-
mus et separemus 11, 14; studium et desiderium 16, 5; poli-
tia et conversatione 16, 7; decorem et pulchritudinem 18, 13;
contuncta et compaginata 19, 3; concordiam et consensum 19,
11; correptio et emendatio 21, 1; etc. Nosotros, en nuestra

24, Los niimeros corresponden a la pdgina v linea de la edicién de
Baehrens.
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traduccién al castellano, no siempre nos hemos sometido al
desdoblamiento rufiniano. Los fragmentos griegos de que
disponemos muestran que se trata de una licencia del tra-
ductor: 10 oyfiue, babitum et formam, 23, 9; dmerétoxto,
mancipata sit et excepta, 25, 4; t0ig {doig, bestiis vel ani-
malibus, 25, 11; t1@v Onplov, feris er immitibus bestis, 25,
12; &md 100 teTpOrydvov, ex solido et quadrato, 29, 7.

Esta manera de traducir acusa en Rufino una tendencia
a la amplificacién, algo que podemos apreciar mejor atn en
otras expresiones como £ avépmv 1| @y kopdtay, nec -
pulsu ventornm nec impetn fluctunm, 27, 15; npdg T060bT0V
BOwp, ad necessitatem pluviarum er diluwvii, 27, 10.

El estilo es, por tanto, de Rufino. Pero la inspiracién,
las ideas, la aportacién biblica, las perspectivas espirituales
son enteramente de Origenes. Nuestras homilfas ponen,
pues, al alejandrino al alcance de un lector que no sabe
griego.

5. PROCEDIMIENTOS ¥ CONTENIDOS EXEGETICOS
a. El misterio de toda palabra divina

Como ya hemos indicado més arriba, para Origenes la
Sagrada Escritura es un arsenal inmenso de tesoros que el
estudioso de la Biblia estd llamado a descubrir. Cada uno de
sus textos esconde un sentido espiritual que no debe pasar
desapercibido al lector avisado y atento, porque hasta el
hecho ¢n apariencia mds trivial, como el estar de Abraham
bajo un drbol®, tiene su significado y su valor. El drbol bajo
el cual se encuentra el patriarca es ¢l de Mambré; y Mam-
bré significa «visién» o «penetracién». Luego Abraham es-

25. Cf. Gn 18, 8.
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taba en la visién de Dios. Y podia ver a Dios porque era
limpio de corazén®. Sélo en semejante corazén puede tener
el Sefior un convite con sus dngeles?. Y Sara estaba detrds
de Abraham®, porque toda mujer debe seguir a su marido,
st éste va por delante hacia el Seflor, y porque la carne (mujer)
debe seguir siempre a la razén (marido) y no al revés?,

Nada es intranscendente en la Escritura, porque nada es-
capa a la inspiracién del Espiritu Santo para utilidad comun.
Y todo lo que se hace o dice en ella tiene un sentido mis-
tico, esconde un misterio que hay que desvelar®,

Ast la historia de Rebeca y su eleccién como esposa de
Isaac?'. Para Origenes, todo lo referido por la Escritura a
este hecho es mistico. ¢Ello significa que no es histérico, o
que ademds de histérico es mistico? Segun &, por ser mis-
tico, «debe ser explicado mediante los misterios de la ale-
goria». Si ésta es la explicacion debida, es que la alegorfa
prevalece sobre Iz historia, hasta el punto de que la pregunta
por la realidad de lo acaecido es secundaria. Tales relatos no
son fibulas ni meras historias —dird a continuacién-, sino
una «instruccién para las almas»®. El hecho de que Rebe-
ca vaya todos los dias a los pozos a sacar agua® nos ense-

26. Cf. Mt 5, 8.

27. Ct. bom. 111, 3.

28. Cf. Gn 18, 9.

29. Interpretacién moral. Cf. bom. II1, 4.

30. Asi, las acciones de Abraham, que acoge a los tres visitantes,
amasa unos panes con tres medidas de harina, etc. (cf. Gn 18, 1ss.). Todas
ellas tienen un significado mds profundo (mistico) que se esconde tras lo
evidente. El mismo becerro bueno y tierno que ofrece a sus comensales
es figura de Cristo, el que se humilld por nosotros hasta la muerte (Flp
2, 8) y dio la vida por sus amigos (Jn 15, 13). Cf. hom. III, 2.

31. Cf. Gn 24, 13 ss.

32. Hom. X, 1.

33, Hom. X, 2.

34. Cf. Gn 24, 13.15-16.
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fia a venir diariamente a los pozos de las Escrituras, a las
aguas del Espiritu Santo, para llenar nuestro cantaro. Aqué-
lla no hubiese podido unirse en matrimonio a un patriarca
tan grande como Isaac si no hubiese sacado esta agua, y en
tal cantidad que pudiese dar de beber no sélo a los de su
casa, sino también al siervo de Abraham y a los camellos
incluso. Todos estos detalles estin repletos de misterios,
segin el alejandrino®.

Cristo, simbolizado en Isaac, quiere desposarnos con
é1%. Por eso nos envia por delante a su siervo, que es la pa-
labra de los profetas. Pero sélo puede acoger esta palabra el
que, como Rebeca, sabe sacar agua de lo profundo del pozo,
y en tal cantidad que pueda dar de beber incluso a los, en
apariencia, irracionales y perversos, figurados en los came-
llos. Rebeca, al ver al siervo de Isaac y considerar su pala-
bra, depone la hidria de su hombro¥, es decir, se despoja
de la arrogancia de la elocuencia griega ¢, inclindndose ante
el humilde y simple lenguaje profético, dice: Bebe ti y daré
agna también a tus camellos®. Aqui Origenes encuentra una
pequedia dificultad: ;Cémo es posible que el siervo, que, en
cuanto palabra profética, tiene que dar de beber a Rebeca,
acepte el agua que ésta le ofrece? La misma dificultad la en-
contramos en el evangelio, cuando el Sefior, que es pan de
vida®, confiesa tener hambre®, y, siendo e/ agua viva*!, pide
de beber a la Samaritana®. Nuestro intérprete responde:

35. CL bom. X, 2.

36. El texto de Oseas (2, 21-22) que proclama los desposorios de
Yahvéh con su pueblo viene a confirmar su interpretacién.

37. Gn 24, 18.

38. Gn 24, 14.19.

39, Jn 6, 35.48.

40. Cf. Mz 25, 35.

41. Jn 7, 38.

42.CfJn 4, 7.
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cuando la palabra profética es objeto de los ejercicios ascé-
ticos y de las atenciones de los cristianos celosos, se dice
que es dada de beber por ellos, pero en realidad es ella Ia
que les da de beber®.

La doble alusién a la virginidad de Rebeca que se en-
cuentra en Gn 24, 16* indica, segiin Origenes, que Rebeca
era virgen no sélo de cuerpo, sino también de alma. Las
joyas que la joven recibe como regalo de bodas de Isaac no
son materiales (su padre era suficientemente rico y podia
disponer de ellas en gran cantidad), sino espirituales: pala-
bras de oro en sus oidos y acciones de oro en sus manos.
Pero no habria merecido recibir estas joyas de Cristo (resp.
Isaac) de no haber venido a sacar agua a los pozos de las
Escrituras proféricas. Alli es donde se encuentra con el en-
viado de su futuro esposo®.

El hecho mismo de que se repitan promesas hechas a
Abraham con anterioridad* tiene, para Origenes, su razén
de ser, ya que todo lo que sucede «sucede en misterio»¥.
Adentrémonos, pues, en el misterio: Las primeras prome-
sas® aluden a su condicién de padre (segiin la carne) del
pueblo judio; las segundas®, a su condicién de padre (en la
fe) de los salvados por la pasién y resurreccién de Jesucris-
to. Las que atafien al primer pueblo se dicen en la tierra
(fuera de la tienda)®; las segundas se dicen desde el cielos.

43. Cf. bhom. X, 2-3. :

44. Era una joven, una virgen // a la gune ningdn hombre habia co-
nocido.

45. Cf. hom. X, 4.

46. Cf. Gn 22, 15 y 15, 5.

47, Hom. IX, 1.

48. Cf. Gn 15, 5.

49, Cf. Gn 22, 15-17.

50. Cf. Gn 15, 5.

51. Gn 22, 15.
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Luego las primeras son terrestres y las segundas celestes®,
en razén de su procedencia. En aquéllas hubo sélo palabras;
en éstas, un juramento, «para mostrar la inmutabilidad de
su designio»®. En las primeras no aparece el motivo; en las
segundas si: puesto que has cumplido tu palabra y no te bas
reservado a tu hijo>*. Aqui radica la firmeza de tales pro-
mesas®,

Sélo una mirada profunda y perspicaz puede poner al
descubierto lo que se oculta tras la letra. Asi, por ejemplo,
si Gn 1, 5 utiliza la expresién #n dia en vez de «el dia pri-
mero» ¢s porque quiere dar a entender que el tiempo no
existe sin la creacién, que no hay tiempo previo a la cre-
acién del mundo; porque decir «¢l dia primero» es supo-
ner transcurrido ya el dia cuando apenas se ha dado ini-
cio al «curso temporal». En cambio, la expresién un dia
se limita a notificar el comienzo del tiempo entendido
como sucesion®.

b. La triple y la doble interpretacion

Pero es el mismo Origenes el que nos explica su proce-
der exegético. Segiin él, la Sagrada Escritura admite una tri-

52. Cf. 1 Co 15, 47.

53. Hb 6, 17.

54, Gn 22, 16,

55, Cf. hom. IX, 1. La interpretacién moral que sigue es una aph-
cacién a la vida del oyente: Dios renueva sus promesas para mostrarte
que también td debes renovarte. Te dice estas cosas desde el cielo para
que también 14 recibas la imagen del celeste. Obra de modo adaptado a
tu naturaleza (mediante juramento) para que td al oirlo tiembles y te pre-
guntes qué puede ser tan importante que merezca el juramento de Dios.
Cf. bom. 1X, 2.

56. Cf. hom. I, 1.
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ple explicacién: histérica o literal, mistica o espiritual y
moral o psicolégica. Es la que corresponde en imagen a los
tres compartimentos en que se dice estd dividida el arca de
Noé¥. A esta triple explicacién corresponde un triple grado
de visién o conocimiento: «Si puedo tener una cierta com-
prensién de las visiones de Dios, parecerd que he pasado un
dia junto al pozo de la visién®; st puedo alcanzar algo no
s6lo segtin la letra, sino también seguin el espiritu, parecerd
que he permanecido junto al pozo de la vision dos dias; y
si alcanzo ademds el sentido moral, habré pasado tres dias»*.

No obstante, en las divinas Escrituras no siempre puede
sostenerse «la 16gica narrativa», es decir, el sentido literal del
texto, como cuando se dice: en la mano del ebrio nacen es-
pinas®, o, a propésito del templo construido por Salomén,
en la casa de Dios no se 0yé la voz del martillo y del bacha®.
Tales textos no pueden entenderse en su literalidad porque
resultarfan absurdos o insostenibles (las espinas no crecen
en las manos, sino en la tierra). Han de entenderse desde el
simbolismo en que fueron escritos. En estos casos sélo cabe
un doble sentido exegético: el mistico (sin necesidad de ale-
gorizar sobre la alegoria) v el moral. Son las estancias de
dos compartimentos de que habla el Génesis (6, 16)¢2.

c. El antropomorfismo como lenguaje sobre Dios

Hay también textos cuya interpretacién literal serfa im-
propia de Dios. A este apartado pertenecen, segin el ale-

57. Cf. hom. I, 5,
58. Gn 25, 11.

59. Hom. X, 3.
60. Pr 26, 9.

61. 1 R 6, 7.

62. Cf. hom. 11, 6.
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jandrino, todos los antropomorfismos o modos humanos de
hablar de Dios. El lenguaje antropomérfico, tan frecuente
en la Biblia, es el modo providencial del que Dios se sirve
para dar a conocer su voluntad al hombre. Para ello recu-
rre a formas de conocimiento y comportamiento humanos.
Por eso, decir que «Dios habla» no significa afirmar que
Dios pronuncia determinados sonidos inteligibles a través
de unos érganos corpéreos como la boca y la laringe; sig-
nifica que «Dios sefiala su voluntad a los hombres median-
te las palabras de sus profetas». Luego ello no nos obliga a
admitir en Dios «miembros (corporales) semejantes a los
nuestros», como quieren los judios o, incluso, algunos cris-
tianos demasiado apegados a la letra®.

Y si «el hablar de Dios» es la inspiracién de Dios en el
corazén de los santos o «el hacerles llegar a sus oidos el
sonido de su voz», «el oir de Dios» es su conocimiento de
las palabras y acciones de los hombres. Su «ira» es su de-
nuncia de la injusticia y su «arrepentimiento» su reproche
por nuestra ingratitud. Dios se sirve, por tanto, de las afec-
ciones propias del hombre para indicar sus juicios y accio-
nes; pero tras ellas no se encuentran los miembros corpé-
reos que las hacen posibles, pues la naturaleza divina es
simple: carece de partes, conjuntos organicos o estados afec-
tivos. Se trata, en suma, de un modo pedagégico de dar-
se a entender®. Lo mismo sucede con la expresién voy a
bajar para ver de Gn 18, 21. La «bajada de Dios» no mm-
plica ninglin movimiento local. Se dice que Dios baja
«cuando se digna tener cuidado de la fragilidad humana».
Esto debe pensarse especialmente del Salvador del mundo,
que se anonadé a st mismo tomando la forma de siervo®.

63. Son los que se reconocen enemigos de la alegorfa. Cf. bom. 111,
1-2,

64. Cf. hom. 111, 2.

65. Flp 2, 7.
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El mismo versiculo, antes citado®, parece denotar igno-
rancia en Dios, de manera que algunos herejes (marcio-
nitas, por mis sefias) se sirven de este texto para subra-
yar las carencias del Dios de la Ley. Origenes responde
con contundencia al desafio herético: Dios ignora a cuan-
tos le son ajenos: pecado y pecadores®; no se digna co-
nocer a los que se han apartado de él. Por eso dice san
Pablo: El gue lo ignora es ignorado®. Luego aqui igno-
rar es no reconocer como suyos o como dignos de si, lo
cual no es indigno de Dios ni supone carencia de cono-
cimiento.

Lo mismo sucede con la expresién «ir a consultar al
Sefior», hecho que se atribuye a Rebeca®® y que no im-
plica traslado local, puesto que Dios estd en todas partes,
sino «paso de una vida a otra, de una accidn a otra, de lo
bueno a lo mejor»™. Para nuestro exegeta, tales expresio-
nes” forman parte de un lenguaje que quiere significar la
«ascensién» a una vida superior o el «pasar» a un estado
mejor’2,

Y cuando la Escritura alude al cielo como trono de Dios
y a sus pies, que tienen la tierra como escabel™, estd ha-
blando alegéricamente, porque todo cuanto haga referencia
a la corporeidad de Dios es impropio de quien carece de
cuerpo. Son trono de Dios todos aquellos que «llegan a ser

66. Gn 18, 21: Voy a bajar a wer si sus pecados han alcanzado su
colmo: debo saberlo.

67. Y cita Mt 7, 23 y 1 Co 14, 37-38.

68. 1 Co 14, 38.

69. Cf. Gn 25, 22.

70, Hom. X11, 2.

71. Entre ellas se cita también Ia de Moisés ante la visién de la zarza
ardiendo: Pasaré v veré esta wision {Ex 3, 3).

72. Cf. bom. X11, 2.

73. Cf. Is 66, 1.

S
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celestes por su conducta», los resucitados con Cristo y los
sentados con él en los cielos™. Y se llaman asi, porque Dios
reposa en ellos. De ahi que se diga de los apéstoles, como
«cielos» (resp. celestes y perfectos) que son, que narran la
gloria de Dios™, y reciban el nombre de Boanerges (= hijos
del trueno) aquellos cuya voz es trueno que procede del
cielo’.

Este lenguaje, que afecta a términos como subir v bajar,
empleados por la Biblia con suma precisién”’, pone de ma-
nifiesto, segin Origenes, «que la divina Escritura no se ha
compuesto en un estilo zafio y rudo, sino conforme a un
método apropiado a la ensefianza divina y que se aplica
menos a los relatos histéricos que a las realidades y senti-
dos misticos»’8.

Por eso, la Sagrada Escritura, cuando habla de los san-
tos” dice que el hambre abrumaba al pais®, pero cuando
se refiere a los injustos®! asegura que el hambre les abru-
maba a ellos mismos®. Mientras que para los hebreos el
hambre es un ejercicio de virtud, para los egipcios es un cas-
tigo por su pecado. Origenes refuerza esta intuicién con al-
gunos textos como ¢l versiculo 25 del salmo 37: No be visto

74. Ef 2, 6.

75. Sal 18, 1.

76. Cf. hom. 1, 12,

77. Origenes observa, tras un detenido examen de los contextos bi-
blicos en que aparecen estos verbos, que en lz Eseritura casi nunca se
dice que uno «ha bajado» a un lugar santo o «ha subido» a un lugar vi-
tuperable; porque los términos bajar y subir no se usan con sentido local,
sino espiritual. Cf. bom. XV, 1.

78. Hom. XV, 1.

79. Entre los cuales incluye a patriarcas y profetas.

80. Gn 12, 10.

81. Enire los que se encuentran los egipcios que wenden sus tierras
al Faradn, porque el hambre les vence (Gn 47, 20).

82. Cf. Gn 47, 20.
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al justo abandonado, ni a su posteridad mendigando el pan.
Luego, segtin la palabra de Dios, pueden padecer hambre /s
tierra y los gque gustan de las cosas terrenas®, pero aquellos
cuyo alimento es hacer la voluntad del Padre® y cuya alma
se nutre del pan bajado del cielo® no pueden sufrir nunca
las privaciones del hambre. Ejemplos incuestionables de este
hecho son los casos de Elfas® y Eliseo®. Pero, tras estas
afirmaciones que pueden sostenerse en su literalidad, se es-
conde un sentido alegérico o figurado que los mismos pro-
fetas han tenido presente. Asi Amés: He aqui que vienen
dias en que enviaré hambre sobre la tierra, no hambre de
pan y sed de agua, sino hambre de escuchar la palabra del
Sesior (8, 11). Tal es el hambre —entiende Origenes— de los
pecadores, que, por ser terrenos, no pueden recibir lo que
viene del Espiritu de Dios®® y sufren la carencia de su pa-
labra: no escuchan los mandamientos de Dios, desconocen
las amonestaciones de los profetas, ignoran las considera-
ciones de los apdstoles, no experimentan la medicina del
Evangelio. En cambio, para los justos y para los que medi-
tan la ley del Sesior dia y noche®, la Sabiduria prepara su
mesa®. De este modo, restaurados con sus manjares, alejan
el hambre que abruma a la tierra®.

83. Flp 3, 19.

84, Cf Me 7, 21.

85. In 6, 51.58.

86. Cf. 1 R 17, Zss.

87. Cf. 2 R 7, 1ss.: hom. XVI, 3.

88. Cf. 1 Co 2, 14.

89, Sal 1, 2.

90. Pr 9, 2.

91. Origenes clerra su interpretacién con una exhoriacién moral:
«INo seas como los egipcios, para que, empefiado en los afanes del mundo
o apresado por la avaricia o la lujuria, te hagas extrafio a los alimentos
de la Sabiduria presentes en la Iglesia de Dios y sufras el hambre de la
palabra de Dios»: Hom. XVI, 4.
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d. Las dificultades del sentido literal

Para el exegeta alejandrino, el sentido mistico o espiri-
tual es siempre superior al literal o histérico. Este merece
detencidn y examen sélo cuando plantea alguna dificultad
u objecién. Pero los misterios que Dios quiere revelar a los
perfectos, es decir, a los capacitados y bien dispuestos, se
encuentran en la inteligencia espiritual del texto®. Por eso
Origenes se detiene poco ~sélo lo hace cuando lo exigen los
problemas que plantea el sentido histérico del relato— en la
interpretacién literal (in recto) del mismo, empleando todas
sus energias en desentrafiar su sentido mistico. Para ello se
sirve del procedimiento alegérico.

Uno de los relatos que plantea serias dificultades a una
comprensién literal es el que describe el arca de Noé®, Aqui
Origenes se ve obligado a responder a las objeciones litera-
listas de uno de los principales contradictores del Antiguo
Testamento. Se trata de Apeles, discipulo de Marcién. Como
es sabido, los marcionitas negaban en bloque el Antiguo Tes-
tamento por considerarlo Escritura no cristiana. Los escri-
tos veterotestamentarios eran, para ellos, Escritura judfa o
revelacién del Dios del Antiguo Testamento, el Demiurgo,
distinto del Dios del Nuevo Testamento, el Padre de Jesu-
cristo. Apeles argumentaba del modo que sigue: Si nos ate-
nemos a la medidas que la Biblia da del arca, hay que decir
que es imposible que en tan poco espacio haya cabida para
tantas especies de animales y tantos alimentos, los necesarios
para todo un afo. Ello indica, concluye el contradictor, que
estamos ante una «fabula» de la que Dios no puede ser autor,

En su respuesta, el alejandrino se atiene a la letra, pues-
to que la objecién se plantea en los términos de la inter-

92, Cf. hom. 11, 1.
93. Cl. Gn 6, 13ss. Cf. hom. 11, 2.



34 INTRODUCCION

pretacién literal. Origenes acude a la ciencia de los exper-
tos en las tradiciones hebreas. Segtin estos, Moisés, el autor
de la descripcién del arca, en cuanto instruido por sabios
(gedmetras) egipcios, habria empleado medidas usadas por
ellos, hasta el punto de que los codos de que habla la Es-
critura para describir las dimensiones del arca corresponde-
rian a medidas mucho mayores, medidas que habria que
multiplicar por trescientos. Si esto es asi, el arca de Noé ha-
bria sido mucho mds grande de lo que sugieren sus medi-
das interpretadas sin tener en cuenta los criterios de medi-
cién de los gedmetras egipcios®™.

Con este recurso a la clencia de entonces, Origenes
deshace la objecién de Apeles que no pretendia otra cosa
que invalidar las Escrituras del Antiguo Testamento des-
tacando «lo imposible e irracional» de las mismas. Y, re-
suelta la dificultad, pasa de inmediato a la explicacién es-
piritual del texto, algo que exige «levantar el velo de la
letra», por tanto, penetrar en un segundo nivel de lectura
o aplicar el procedimiento empleado en la interpretacién
alegdrica, y que persigue la «edificacién espiritual» de los
oyentes®,

En este caso, la interpretacién espiritual, sin dejar de ser
alegbrica, es eminentemente tipolégica. El diluvio es figura
(tipo) del fin del mundo. Ya Jesiis habfa relacionado el acon-
tecimiento del diluvio de tiempos de Noé con la venida del
Hijo del hombre®. Jesiis es el nuevo Noé y el arca de ta-
blas cuadradas el pueblo de Dios, prefigurado también en
las naciones del Sal 2, 8 que tiene por medidas los confines
de la tierra. Los nidos del arca son las estancias de que habla
Isafas (26, 20) como refugio para el pueblo de Dios hasta
que pase el furor de su ira. Los hombres y animales que se

94. La «potencia» como valor de medicién. Cf. hom. II, 2.
95. Cf. hom. 11, 3.
96. Cf. Lc 17, 26-27.

freess
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salvan en el arca son figura de los salvados en la Iglesia.
Pero dentro del arca hay diferentes moradas, como dife-
rentes son «el mérito v el progreso en la fe» de sus mora-
dores; pues, aun estando encerrados en la misma fe y lava-
dos en el mismo bautismo, no todos progresan al mismo
tiempo y del mismo modo?.

En este punto Origenes introduce uno de los temas pre-
feridos de su doctrina espiritual: el de los grados de per-
feccién. En el nivel mds alto estin los que, guiados por la
razén, se rigen a si mismos y ensefian a los demds; son los
pocos que se salvan con Noé, tipo de Jesucristo; estos moran
en la ¢ima del arca. Los irracionales, en cambio, habitan en
los lugares inferiores; son creyentes (probablemente bauti-
zados), pero su crueldad no ha sido aplacada adn por la dul-
zura de la fe. Por encima de estos viven los que, teniendo
menos racionalidad, conservan sin embargo «mucha simpli-
cidad e inocencia». Cristo Jesus, el Noé al que aqui se alude,
ocupa la mis alta morada del arca.

Como resulta evidente por el comentario origeniano, se-
mejante interpretacidn requiere situarse en un segundo nivel
de lectura, porque en el primer nivel -histérico o literal-
Noé no puede ser nunca Cristo, pues se trata de persona-
jes histéricos distintos; pero si puede serlo en otro nivel
—alegdrico—, si contemplamos a Noé como figura (o alego-
ria) de Cristo. Origenes justifica este procedimiento exegé-
tico acudiendo a la etimologia del nombre hebreo: Noé sig-
nifica «reposo» o «justo». Pero en el Noé histérico no se
cumplen las palabras de Lamec, su padre: Este nos dard re-
pos0%; muy al contrario, es en tiempos de Noé cuando acon-
tece la magna destruccién. Sin embargo, si se cumplen en
Cristo, que quita el pecado del mundo?®, que nos rescata de

97. Cf. hom. 11, 3.
98. Gn 5, 29.
99. Cf. Jn 1, 29.
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la maldicién de Ia Ley!®, que se convierte en nuestro alivio
y descanso'®. A éste es a quien se dice realmente: Te bards
un arca de tablas cuadradas'®.

También Gn 1, 27-28 le plantea un problema en su
primer nivel de lectura: el texto alude a la distincién hom-
bre-mujer cuando todavia no ha sido creada la mujer. El
exegeta alejandrino ensaya algunas explicaciones: me-
diante esta alusién, Dios habria querido infundir en el
hombre mis seguridad en su bendicién sobre la multi-
plicacién de la especie humana; o mejor: Dios habria que-
rido anticipar ¢l futuro para destacar la conjuncién y ar-
monia de su obra creadora!®. Pero lo que a él realmente
le interesa es desentrafiar, al modo filoniano, la alegoria
que esconde esta distincidén de sexos. He aqui su inter-
pretacién psicoldgica: Nuestro hombre interior se com-
pone de espiritu y de alma. Al espiritu se le llama hom-
bre; al alma, mujer. La concordia entre ellos hace posible
la unién y ésta la generacién. Los hijos de esta genera-
cién son los buenos sentimientos y las ideas y pensa-
mientos ttiles para dominar y someter las inclinaciones
de la carne. Pero el alma que abandona la unién del es-
piritu y se plega al sentir de la carne se convierte en adul-
tera, engendra hijos de adulterio y se hace merecedora del
castigo de una meretriz!%.

100. Cf. Ga 3, 13.

101. Cf. Mt 11, 28-29.

102. Gn 6, 14. Cf. bhom. 11, 3.

103. Cf. hom. 1, i4.

104. Cf. hom. I, 15. La interpretacién permite suponer que el espi-
ritu no es elemento de naturaleza humana, aunque forme parte del com-
puesto humano: la voluntad del espiritu se hace coincidir con fa de Dios,
y su abandono (adulterio) por parte del alma es alejamiento de Dios.
Luego el espiritu (prenma) es, para Origenes, la parte de Dios en el hom-
bre. 5i se quiere profundizar en este tema puede verse J. R. Diaz, Justi-
cla, pecado v filiacion, Toledo 1991, pp. 289-309.
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Para el alejandrino, hay textos que, en su literalidad, re-
sultan muy dificiles de asumir. Uno de estos relatos es el
que refiere la conversién de la mujer de Lot en estatua de
sal'®. ;Qué hizo que su simple mirar hacia atrds mereciera
semejante castigo? ¢Ddnde estd la gravedad de este retorno
visual? ;No resulta desproporcionado? Pero, si la Ley es es-
piritual’® y todo lo que acaece en ella es figura de otra
cosai¥, siempre cabe buscar el significado simbdlico del
hecho examinado. Origenes, experto en la materia, lo en-
cuentra en seguida: si Lot representa a la razén y su mujer
a la carne, el «mirar atrds» de ésta tiene que s;gmflcar la ten-
dencia de la carne a tornar una y otra vez a sus vicios y pla-
ceres; el alma, en cambio, que no mira hacia atrés, tiende a
la salvacién'®. Transformarse en estatua de sal significa ins-
talarse en la necedad, porque la sal es la falta de prudencia!®,

Pero Lot no es sélo figura de la razén (interpretacién
psicolégica); lo es también de la Ley (interpretacién tipo-
légica)!®®. Y si Lot es figura de la Ley, su mujer representa
al pueblo judio que, liberado de la esclavitud de Egipto,
vuelve su vista atrds deseando las carnes y los ajos del pafs
abandonadoi!! y convirtiéndose asi en «memorial de con-
cupiscencia». Alli la Ley pierde y abandona a su primer
pueblo como Lot pierde y abandona a su mujer por mirar

105. Cf. Gn 19, 17.

106. Rm 7, 14.

107. Cf. 1 Co 10, 11.

108. 'Fexros de apoyo aportados son Lc 9, 62 v 17, 32.

109. Cf. hom. V, 2.

110. No lo puede ser de Cristo, porque semejante interpretacién no
podria sostenerse en otros textos biblicos (p. e., Ex 34, 7 y Dt 23, 3) que
aluden al linaje de Lot (cf. hom. V, 5). Ademds, este personaje no es del
todo excusable: podri serlo del pecado de incesto, pero no de haberse
embriagado y de haberse dejado engafiar. Cf. bom. V, 3 que comenta Gn
19, 30-31.

111. Cf. Nm 11, 5.
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atrds't2, Las hijas de Lot son las dos hermanas que, en boca
de Ezequiel (23, 4), representan a los pueblos de Judd y Sa-
marfa. Estas, contra la voluntad del padre adormecido por el
vino, engendran una posteridad carnal (judios) que no entra
en la Iglesia de Cristo ni siquiera al final del siglo presente!®.
A ésta se aflade la interpretacién moral: Vanagloria y so-
berbia son las dos hijas que nos acompafian siempre, inclu-
so en nuestro progreso y subida al monte, es decir, alcan-
zada la cima de la gnosis. Se les llama hijas porque no nos
llegan de fuera, sino que proceden de nosotros mismos y
de nuestros actos. Hay que procurar no engendrar hijos de
ellas, porque estos no entrardn en la Iglesia del Sefior!!.
Origenes encuentra también algunas inconveniencias en
la letra del relato de Gn 20, 1ss: Abraham esconde la ver-
dadera relacién que le mantiene unido a Sara, su mujer, pre-
sentindola como su hermana y entregdndoscla a Abimélek,
su anfitrién!®. Tampoco convienen al que es sefior de la
mujer (el varén)''® esas palabras que Dios dirige a Abraham:
En todo lo que Sara te diga, hazle caso'V. Pero tales pala-

112. Seglin esto, Lot v su mujer son figura de instituciones futuras
{Ley y puebla), pero igualmente histdricas, de la misma Alianza.

113. Cf. Hom. V, 5. Segiin Origenes, la Escritura {of. Gn 19, 31-32)
parece justificar también la falta de las hijas de Lot, que no persiguen el
placer, sino la descendencia: «Aunque considerasen -dice el alejandrino-
gran delito obtener con engafio la entrega sexual del padre, les parecia
mayor impiedad adin destruir la esperanza de la posteridad humana por
conservar la castidad»: Hom. V, 4.

114, Cf hom. V, 6.

115. El alejandrino encuentra escandaloso ¢ indigno de tan gran pa-
triarca semejante comportamiente si se entiende ad litteram; por eso, se
esfuerza por descubrirle un sentido honorable, digno y itl, que propi-
cie una lectura edificante; porque la interpretacién espiritual hace espiri-
tuales de obra y de pensamiento.

116. Cf. Gn 3, 16.

117. Gn 21, 12.
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bras convendrian perfectamente al hombre sabio (Abraham)
que se ha desposado con la virtud (Sara). Luego lo que es
inconveniente en su cornprenswn literal (o histérica) no lo
es en su comprensién alegdrica. Semejante interpreracién
deshace también las dificultades anteriores: si el sabio (Abra-
ham) no quiere que a la virtud (Sara) se la llame su mujer
es porque, de serlo, le pertenecerfa como propia y no po-
dria compartirla con los demis; por eso la presenta como
hermana''8, para poder darla en matrimonio a otros que la
deseen. Asi sucede con los perfectos, que disponen de ido-
neidad para ensefiar a otros'?’.

Si Dios no permite a Abimélek tocar a Sara (la virtud),
a pesar de haberla deseado con un corazén puro'®, es por-
que Abimélek es figura de los sabios y estudiosos de este
mundo que, sin poscer una integra y perfecta regla de pie-
dad, han buscado con todo empefio la inspiracién de la di-
vina virtud, pero Dios no les ha permitido tocarla porque
estaba preparada para ser entregada a los gentiles por medio
de Cristo!?.

Y a propésito de Gn 21, 9, Origenes se pregunta: jQué
hay de reprochable en que el hijo de Agar, la esclava, jue-
gue con Isaac, el hijo de la libre, para que Sara adopte la
medida de expulsarlo? Pablo, sin embargo, entiende este
juego como una persecucién'?, lo cual crea perplejidad.
Pero si nos abrimos a la interpretacién espiritual del hecho
desaparece la perplejidad y se esclarece el misterio. Si Sara
es la virtud, no debe extrafiar que entienda los juegos de Is-
mael (figura de la carne) con Isaac (figura del espiritu) como

118. Cf. Pr 7, 4.

119. CE. hom. VI, 1.

120. Cf. Gn 20, 6.

121. Cf. hom. VI, 2.

122. Cf. Ga 4, 29: Pero, asi como entonces el nacido segin la natu-
raleza perseguia al nacido segsin el espirvitu, asi también abora.
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los engafniosos halagos de la carne que pretende atraer con
deleites y ablandar con placeres al espiritu. Tampoco es ex-
trafio que Pablo juzque estos halagos «cruelisima persecu-
cion»'3, Origenes se apoya, pues, en la interpretacidn pau-
lina para enarbolar el estandarte de su propia explicacién
aleg6rico-moral.

Algunos relatos como el que narra los desposorios de
Abraham con Queturd a la edad de 137 afios y el copioso
fruto de esta unién'* ponen en evidencia las muchas difi-
cultades que presenta una interpretacién histérica. El maes-
tro alejandrino es consciente de cllo; por eso, prefiere en-
tender este matrimonio como algo alegdrico: El sabio (Abra-
ham), que estaba casado con la virtud (Sara), muerta ésta,
es decir, llegada a su consumacién, contrae un nuevo ma-
trimonio, puesto que «debe estar siempre dedicado (= des-
posado) a alguna doctrina». Ello explica que, en la Ley, el
célibe y el estéril estén sujetos a la maldicidn; pero no puede
tratarse del celibato y la esterilidad carnales, porque en tal
caso la Escritura estaria poniendo bajo maldicién a todas las
virgenes de la Iglesia, y no sélo a las virgenes, sino al mismo
Juan v a otros muchos santosi?.

e. El recurso a la etimologia de los nombres

La etimologia de los nombres da mucho j juego a la exé-
gesis alegdrica y nuestro exegeta no desprecia esta riqueza
interpretativa. Queturd significa incienso y buen olor. Por
eso, si uno expulsa el mal olor del pecado y lleva el olor de
la justicia y la suavidad de la misericordia y si ofrece ince-
santemente al Sefior el incienso de una plegaria ininterrum-

123. Cf. hom. VIL, 3.
124. Cf. Gn 25, 1ss.
125. Cf. hom. X1, 1.
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pida, ése ha tomado por mujer a Queturd'?, Gosen signifi-
ca proximidad o cercanfa. Por eso, habitar en el pais de
Gosen'? es no estar lejos de Dios, aun estando en Egipto,
lugar que simboliza este mundo terreno con sus Juchas y
esta nuestra condicién carnal'®®. Isaac significa risa y alegria.
Por eso, todo el que posea este fruto del Espiritu podré ser
el nacido segin la promesa, ¢l hijo de la libre y el herede-
ro de la misma promesa'?”. Rebeca significa paciencia. Por
eso, todo el que se inclina al humilde y simple lenguaje pro-
fético, deponiendo la bidria de su hombro™™®, es decir, la
arrogancia de la elocuencia griega, es Rebeca. S6lo esta alma
puede unirse en matrimonio con Cristo, simbolizado en
Isaac'. Sara significa principe o poseedor del principado.
Por eso es figura de la virtud del alma’2. Abimélek signifi-
ca «mi padre es rey». Por eso simboliza a los sabios de este
mundo que piensan que Dios es padre y rey del universo'®,

f. La alegoria como instrumento dignificador

Sélo mediante esta interpretacién alegdrica, unas veces
tipolégica, otras psicoldgica, pueden explicarse —segun Ori-
genes— con dignidad y decoro las bodas de los patriarcas en
su ancianidad. Pues, «para tales nupcias y para semejante
prole son mds aptos los viejos que los jévenes; porque, cuan-
to mds agotado esta uno en la carne, tanto més robusto es-

126. Cf. ibid.

127. Pais de Egipto: ¢f. Gn 47, 27,

128. Cf. bom. XVI, 7.

129, Cf. Ga 4, 30; Rm 8, 17: hom. VII, 2
130. Gn 24, 18.

131. Cf. hom. X, 2.

132. Cf. hom. VI, 1.

133, Cf. bom. VI, 2.
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tard en la virtud del alma y tanto mds apto para los abra-
zos de la sabidurfa»'3.

El recurso al simbolismo —concibiendo los matrimonios
de los patriarcas como simbolo de los progresos de los san-
tos— le permite ademds justificar la poligamia de los mis-
mos: a mas esposas mds virtudes; a mds matrimonios mds
progreso en la virtud. Hay quienes pueden ejercitar simul-
tineamente muchas virtudes —es decir, tener muchas espo-
sas a la vez— y quienes no pueden ejercitar la virtud que
sigue si no han llevado a perfeccién la anterior, es decir, no
pueden contraer matrimonio con otra, si no ha muerto la
anterior. Aqui encuentran también cabida las mujeres ex-
tranjeras y las concubinas. Estas son figura de las ciencias
profanas. Cuando un cristiano se sirve de ellas para la de-
fensa de su fe y, mediante los métodos y las artes de estas
clencias, Jogra la conversién de algunos a la verdadera filo-
soffa de Cristo, estd engendrando hijos de la dialéctica o la
retérica como de una extrajera o0 una concubinal®,

Aquel a quien el Sefior hace volver de Egipto al final!3
no puede ser otro, segin la narracidén genesiaca, que Jacob;
pero éste no volvié nunca de Egipto, puesto que murié alli;
y serfa absurdo pensar, a juicio de nuestro intérprete, que
la Escritura aluda a la devolucién o retorno del caddver de
Jacob. Semejante interpretacién no armonizaria con la idea
de que Dios no es Dios de muertos, sino de wivos'¥. Una
interpretacién espiritual salvaria todas las dificultades que se
presentan a la comprensidn histérica. Si Egipto es el mundo,
el Jacob que baja a Egipto es Cristo que baja al mundo, lle-
gando a ser una gran nacion, a saber, la Iglesia de los gen-
tiles. Sale de Egipto cuando retorna al Padre, 4/ final, una

134. Hom. X1, 2.
135, Cf. hom. X1, 2.
136. Cf. Gn 46, 3-4.
137. Mt 22, 32,
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vez que todo se ha consumado. Pero cabe una segunda in-
terpretacién. También puede aludir al «protoplasto»'*® que,
arrojado de las delicias del paraiso, baja a Egipto en medio
de luchas, es decir, es traido a las fatigas y miserias de este
mundo, entrando en combate con la serpiente!*.

También para Gn 46, 4% se propone una doble inter-
pretacién alegérica, aunque la primera es heredada y final-
mente desechada por indigna. La tomada de sus predece-
sores concibe el texto como una profecia relativa a Jero-
boam: éste habria inducido al pueblo de Israel a la idola-
tria*! imponiéndoles las manos para cegar sus ojos a fin de
que no viesen su impiedad. Pero no se entiende, segiin Ori-
genes, que palabras referidas al futuro bajo apariencia de

iedad'# aludan a una accién digna de reproche: la induc-
cién a la idolatria. Por eso, nuestro exegeta sugiere una se-
gunda interpretacién, que a su vez es doble: Aqui José es
el Salvador que impone sus manos corporales sobre los ojos
del ciego'®, devolviéndole la vista, y sus manos espiritua-
les sobre los ojos de la Ley, cegados por la inteligencia car-
nal de los escribas y fariseos, para devolverle la vista, de
modo que aquellos a quienes el Sefior desvela las Escritu-
ras descubran la visién e inteligencia espirituales de la
Ley144_

A veces, la interpretacién espiritual se la sugiere la
misma letra. Las tablas cuadradas del arca representan en
la Iglesia a los doctores, maestros y celadores de la fe que

138. Término que significa primer plasmado y se refiere a Adén, el
modelado del barro.

139. Cf. Gn 3, 15: bom. XV, 3.

140. Y José pondré sus manos sobre tus ojos,

141. Cf. 1 R 12, 28.

142. Cf. Gn 46, 4.

143, Cf. Mt 20, 34.

144. Cf. bom. XV, 7.
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reconfortan a pueblos que estin dentro (resp. los animales
de toda especie) con la advertencia y la ensefianza y se opo-
nen a los paganos y herejes (resp. las olas que sacuden el
arca) que, desde el exterior, impugnan la fe, con la poten-
cia de su palabra y la sabiduria de su razén. Y ello, por-
que «lo cuadrado» es lo firme y estable, como firmes y es-
tables son Jos mencionados maestros. Pero Origenes, que
quiere evitar toda acusacidén de arbitrariedad, recurre tam-
bién a otros lugares de la Escritura que conocen la exis-
tencia de «tablas espirituales» como Ez 31, 1-5 y 31, 8-9,
donde se alude a ese ciprés del Libano al que no se puede
comparar ‘ningin 4rbol y por el que sienten envidia los
demds.

Es evidente que aqui los drboles representan a seres ra-
cionales. Se habla, pues, en un lenguaje simbélico que pide
una interpretacién espiritual ya en el primer nivel de lectu-
ra. Pero éste no es el caso de las tablas cnadradas del rela-
to del Génesis, cuya interpretacidn espiritual s exige situarse
en un segundo nivel de lectura, porque en la intencién del
autor no se advierte la existencia de un lenguaje simbélico,
como quiere el alejandrino. Segiin éste, a la intencién pri-
mera (literal) del escritor sagrado se afiadiria otra (espiritual)
mds voluntaria y profunda. Esta segunda seria la verdadera
por ser la pretendida, en definitiva, por el autor del relato:
Dios, por medio de su profeta.

Los astros del firmamento’ son Cristo y su Iglesia. Para
establecer esta comparacién a Origenes le basta con acudir
a otros pasajes biblicos donde se presenta a Cristo como fuz
del mundo'* y, por tanto, como astro de nuestro firma-
mento. La Iglesia recibe su luz de Cristo como la luna del
sol.

145. Cf. Gn 1, 14.
146. Jn 8, 12.
147. Cf. hom. 1, 5.
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El odre de agna que Abraham entrega a Agar y a su hijo
cuando son expulsados'® es la letra de la Ley. De ella bebe
y toma inteligencia el pueblo carnal (judio). Con frecuencia
les falta incluso esta letra (el agua del odre) que no pueden
explicar porque la interpretacién histdrica se revela en mu-
chos casos deficiente. La Iglesia, en cambio, bebe de las
fuentes de los evangelios y de los apéstoles, fuentes que no
se agotan nunca, sino que corven por sus plazas, puesto que
siempre abundan y fluyen en el dilatarse de la interpreta-
cién espiritual. Este es el agua a que hace referencia el Sefior
cuando dice a la Samaritana: ... el gue beba del agua que yo
le dé, no tendrd sed jamds'®. Agar representa a la sinagoga,
sedienta de la palabra de Dios y a la espera de que sus ojos
se abran'®® y puedan ver el misterio que se encierra tras el
velo de la letra®®!, el agua viva'®2,

g. La simbologia de los niimeros

El significado simbélico de los nimeros constituye
también un buen instrumento exegético para Origenes,
porque todo en la Biblia tiene, segiin él, sentido espiritual.
Asi, las medidas del arca esconden un misterio que con-
viene poner al descubierto para provecho de todos. La lon-
gitud del arca es de trescientos codos. Si el mimero cien
simboliza la criatura racional, el trescientos representa la
Trinidad. Los trescientos codos del arca significan que la
criatura racional no puede subsistir sin la Trinidad y se apli-
can a los que crecen hasta la perfeccién por la gracia de la

148. Cf. Gn 21, 14

149. Tn 4, 13-14. Cf. bomz. V1L, 5.
150. Cf. Gn 21, 19.

151, Cf. 2 Co 3, 16.

152. Cf. bom. VI, 6.
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Trinidad. Su anchura es de cincuenta pies, nimero consa-
grado a la remisidn y al perdén, segin la Ley's. Cristo, el
Noé espiritual, ha colocado este nimero en su Iglesia por-
que en ella libera de la perdicién al género humano me-
diante la remisién de los pecados. El vértice del arca es de
un codo. La suma de toda la construccién se remite al #no,
porque uno es Dios Padre... y uno el Sefior®® y una la fe
de la Iglesia y uno el bautismo, uno el cuerpo y uno el es-
piritu'® y todo concurre al dnico fin de la perfeccién de
Dios!'se,

Segin Gn 47, 24, los egipcios deben ofrecer al Faradén
la quinta parte de su cosecha; los israelitas, en cambio, ofre-
cen a sus sacerdotes la décima parte. Los egipcios estdn bajo
el dominio del cinco, porque son un pueblo carnal que sirve
a los cinco sentidos del cuerpo; los israelitas, en cambio,
honran la década, porque el diez es el nimero de la per-
feccion. Y para confirmarlo, nada mejor que algunos ejem-
plos extraidos de la Biblia: diez son los mandamientos de la
Ley, diez las virtudes en que germina el fruto del Espiri-
tu'¥, diez los talentos que el siervo fiel presenta a su Sefior
como producto de su negociacién y diez las ciudades que
recibe a cambio!®s.

Pero aqui no se agota el caudal interpretativo de los
nimeros. El maestro alejandrino deja abierta la puerta a
nuevas interpretaciones, con tal de que se justifiquen me-
diante la misma Escritura; es mds, invita a sus oyentes a
esta labor de busqueda que él ha iniciado desbrozando el
terreno.

153. Cf. Lv 25, 10.

154. Cf. 1 Co 8, 6.

155, Cf. Ef 4, 5.4,

156. Cf. hom. 11, 5.

157. Cf. Gn 5, 22.

158. Cf. Lc 19, 16-17: hom. XVI, 6.

A A
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h. El fundamento paunlino de la interpretacion alegérica

Pero si Orfgenes se ha aventurado a seguir este camino es
porque ha encontrado apoyos muy serios en la misma Escri-
tura, sobre todo en los escritos apostdlicos y, méds en concre-
to, en san Pablo. Es él quien dice que [z Ley es espiritual™ y
que lo referido a Abraham, a su mujer y a sus hijos —uno de
la esclava y otro de la libre— es alegérico’. El alejandrino se
pregunta si ello significa que, para el Apdstol, tales persona-
jes no son histéricos o que tales cosas no sucedieron realmente,
y se responde que Pablo no podia pensar que Isaac no habia
nacido segtin la carne o no habfa sido circuncidado o no ju-
gaba realmente con Ismael. Por eso, resulta admirable que diga
que tales cosas, de cuya historicidad no se puede dudar, son
alegbricas®®. Y lo son porque esconden un significado mds
profundo. Sin embargo, para Origenes, la historicidad de la
narracién en cuanto tal carece de interés. Dios, segin él, no
puede pretender con estos relatos contarnos «historias» rela-
tivas al destete de un nifio, al banquete celebrado en su honor,
a sus juegos o a otras cosas propias de su infancia'®, Y cuan-
do Pablo dice: No pude hablaros como a espirituales, sino como
a carnales, como a nifios en Cristo; os di a beber leche, no ali-
mento solido'®, lo hace con un lenguaje alegdrico que pide
una interpretacién espiritual. Entender estas expresiones en su
literalidad es deformar el pensamiento del Apéstol que no
habla de una leche material, sino espiritual, o que al hablar de
leche se estd refiriendo a doctrina, alimento para el espiritu,
pero alimento liquido y fécil de digerir'®,

159. Rm 7, 14.

160. Cf. Ga 4, 21-24,
161. Cf. hom. VII, 2.
162. Cf. hom. 111, 1.
163. 1 Co 3, 1-2.
164. Cf. bom. 111, 2.



48 INTRODUCCION

Lo mismo sucede con la circuncisién!®. También san
Pablo se refiere a ella en términos figurativos y espiritua-
les: La circuncision somos nosotros, que servimos a Dios en
el espiritu y no ponemos nuesira confianza en la carne'ss,
no es circuncision la que se manifiesta en la carne'¥. Ade-
mds, alude a una circuncision del corazdén'®; pero gse
puede mutilar el corazén, ajustindose a una inteligencia
literal del texto? Apoyado en la interpretacién paulina,
Origenes entiende la circuncisién (en la carne} como fi-
gura de la «circuncisién espiritual». De otro modo serfa
indigna de Dios. Los literalistas, sin embargo, no dejaban
de lanzar el dardo de sus objeciones: en Ez 44, 9 se men-
cionan dos especies de circuncisién: la de la carne y la del
corazdn; luego no cabe interpretar la primera por la se-
gunda, haciendo de la primera figura de la segunda, con-
forme al uso aleg6rico!®.

El maestro de la alegoria responde: En la Biblia no
s6lo se habla de la circuncisién de la carne (resp. prepu-
cio); también se alude a una circuncisién de oidos'® y de
labios??!, circuncisiones que reclaman una interpretacién
espiritual, porque cuando ¢l profeta Jeremias (6, 10} invi-
ta a circuncidarse a quienes son incircuncisos de oidos no
les exhorta a cortarse las orejas, miembros que Dios ha
creado para utilidad de los sentidos y belleza del ser hu-
mano, sino a cerrar sus oidos a propuestas sanguinarias,
a blasfemias, mentiras, provocaciones y canciones impi-
dicas. Y los mcircuncisos de labios son los que no han aca-

165. Cf. Gn 17, 10-11.

166. Flp 3, 2.3.

167. Rm 2, 28-29. Cf. hom. 111, 4.

168. Cf. Rm 2, 29.

169. Cf. hom. 111, 4.

170. Cf. Jr 6, 10.

171. Ex 4, 13.10 (en los cjemplares hebreos).
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bado atin con las palabras necias y con las bufonerias, los
que ultrajan a los buenos y acusan al préjimo, los que fo-
mentan litiglos y promueven calumnias, los que levantan
falsos testimonios y pronuncian palabras vanas, estdpidas,
impudicas, injuriosas, insolentes, blasfemas, indignas de
un cristiano'2. Si tales circuncisiones deben entenderse
alegdricamente, incluso en su significado literal o prime-
ro, ¢por qué no también la circuncisién del prepucio, se
pregunta nuestro autor? E introduce su interpretacidn ale-
gérica de la misma: «Es circunciso en el prepucio de su
carne ¢l que sabe dominar su pasidn sexual y no sobre-
pasa los limites impuestos por las leyes ni conoce otra
mujer que su legitima esposa y a ella se une sélo para
tener hijos en los dias establecidos y legitimos»'7. Y es
incircunciso de corazén el que comete adulterio en su in-
terior, o también el que cultiva en su mente pensamientos
heréticos y coloca en su corazén afirmaciones blasfemas
contra la ciencia de Cristo; en cambio, el que conserva
pura la fe en la sinceridad de la conciencia es circunciso
de corazén o, lo que es lo mismo, impio de corazénV*.
Todos nuestros miembros (ojos, manos, pies...) pueden ser
circuncidados; mds ain, deben ser circuncidados si que-
remos lograr la perfeccién. La circuncisién o incircunci-
sién de nuestros miembros dependerd del servicio que
presten: si sirven a la iniquidad estardn incircuncisos; si
sirven a la justicia para la santificacion'”™ es que ya han
sido circuncidados. La espada o cuchillo que debe usarse
para el caso es la palabra de Dios'?, Tal es —segin Ori-

i72. Ct. hom. 111, 5. Origenes polemiza con judfos o ebionitas, par-
tidarios de la circuncisién de la carne.

173. Hom. II1, 6.

174, Mt 5, 8.

i75. Rm 6, 19.

176. Cf. Hb 4, 12; Mz 10, 34.
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genes— la circuncisién que merece ser sede de la alianza
de Dios!”7,

Nos vemos, pues, ante una interpretacién alegérica y
moral de la circuncisién judia que ha encontrado notable
apoyo en la concepcién paulina.

Pero no siempre la intepretacién alegérica supone la de-
saparicién de la interpretacién literal. Ambas pueden coe-
xistir, aunque en niveles distintos. Asi, cuando Origenes in-
terpreta el relato de la creacién del mundo, comenta: «Por
tanto, cuando por mandato de Dios se hicieron todas estas
cosas que se ven por medio de su Palabra y se preparé este
inmenso-mundo visible, se mostraba al mismo tiempo, me-
diante la figura de la alegoria, qué elementos podian embe-
llecer este mundo mds pequefio que es el hombre»'7%. Se-
mejante mostracién sélo es posible haciendo de las cosas vi-
sibles figura de esos elementos del microcosmos humano que
quieren ponerse de manifiesto.

i. El condicionante metafisico

A veces, la interpretacidn origeniana estd muy condicio-
nada por los principios metafisicos que le presta un determi-
nado tipo de filosoffa: el platonismo. Asi, cuando en su ho-
milia sobre la creacién'”? distingue entre cielo y firmamento,
entendiendo por firmamento «el cielo corporal». Pero si Ori-
genes se atreve a introducir esta distincidn es porque la misma
letra del texto se lo permite. Segiin el versiculo biblico', el

177. Cf. bom. 111, 6. Origenes entra aqui en disputa con los judios,
comparando circuncisiones: mientras que la de la Iglesia es honesta, santa
y digna de Dios, la judia es torpe, repugnante, deforme y vulgar.

178. Hom. 1, 11,

179. Cf. bom. 1, 2.

180. Cf. Gn 1, 6.

i
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firmamento estd en medio de las aguas, separdndolas; y «lo
que separa» aguas de aguas debe ser algo «firme y consis-
tente», algo sélido, y, por tanto, corporal. La existencia de un
cielo corporal remite a otro cielo no corporal y a otra reali-
dad creada de fndole espiritual. Dios creé primero —comen-
ta el alejandrino— la sustancia espiritual, a la que pertenece
nuestra mente, también espiritu en si misma. Ella, como se-
mejante que s a la divinidad, «ve y contempla a Dios» que
reposa en la sustancia espiritual como en un trono (cf. Is 66,
1); pues sélo lo semejante puede contemplar a su semejante.
Después crea la sustancia corporal, que es «nuestro hombre
exterior que ve con los ojos del cuerpo». Y como el firma-
mento divide aguas de aguas —por eso es [lamado «cielo» aun
siendo corporal-, asi también el «<hombre puesto en el cuer-
pon, es decir, el compuesto de cuerpo y alma, si es capaz de
separar y distinguir las aguas (= realidades) superiores de las
inferiores, recibird con justicia el nombre de «cielo», es decir,
de «hombre celeste» en conformidad con lo dicho por el
ap6stol Pablo: Nuestra vida estd en los cielos'™, estando en
la tierra, puesto que se trata de la vida del hombre (resp. alma)
«puesto en el cuerpo».

Como puede apreciarse, Origenes, a partir de unos ele-
mentos césmicos {ciclo, tierra, firmamento) ha ido derivan-
do hacia una interpretacién antropolégica (cielo = hombre
celeste) que tiene como base la distincién platénica entre
realidad corporal y realidad espiritual, mundo sensible y
mundo inteligible, y que persigue una finalidad edificante.
De ahi que prolongue esta interpretacién en una direccién
expresamente parenética o exhortativa: cada uno de los cris-
tianos debe esforzarse por «separar el agua que esta por en-
cima de la que estd por debajo», porque si aquélla es espi-
ritual, ésta es tenebrosa (el agua del abismo en el que habi-

181, Flp 3, 20.
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tan los espiritus malignos); una vez separada, podrd partici-
par del agua espiritual, poniendo su pensamiento «en las
cosas elevadas y excelsas» (las cosas de arriba de que habla
san Pablo®?), y devenir «celeste» mediante esta participa-
cién. Sélo entonces mereceri la alabanza divina: ¥ vio Dios
que era bueno'®,

 Las aguas que estin bajo el cielo son los pecados y vi-
cios de nuestro cuerpo. Cuando estas aguas sc retinen y se
ponen aparte, aparece lo seco, es decir, nuestra «aridez espi-
ritual». Pero lo seco puede pasar a ser tierra'®. Ello sucede
cuando adquiere capacidad para dar fruto. Asi también
nuestros cuerpos, separados de los vicios y pecados, podrin
fructificar para Dios como tierra fértil. De no dar fruto se-
guirdn siendo pura aridez. Y si en lugar de frutos, dan es-
pinas y abrojos, estardn produciendo combustible para el
fuego y se hardn ellos mismos «pasto del fuego». Pero el
que pase a ser «tierra fructifera» merecerd ser introducido
por Dios en una tierra que mana leche y miel'.

j. La interpretacion moral

Este género de interpretacién moral comparece conti-
nuamente en las homilias. Asi, comentando Gn 1, 20, Ori-
genes se pregunta: ¢Quiénes son esos reptiles y pajaros que
ocurren en el firmamento del cielo, es decir, en la solidez
de nuestra mente? Y responde: Son los buenos y malos pen-
samientos que Cristo manda producir en las aguas que estan
en la mente, para que, bajo la iluminacién de Dios, poda-
mos discernir entre el bien y el mal separando de nosotros

182, Cf Col 3, 1.
183, Gn 1, 8.
184. Cf. Gn 1, 9.
185. Ex 3, 8.
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«lo que repta sobre la tierra y acarrea preocupaciones te-
rrenas». La mirada lasciva, la inclinacién al hurto y la per-
suasién de evitar el martirio son reptiles venenosos; en cam-
bio, el sentido de la sobriedad, la inclinacién a la imosna y
el deseo del martirio son péjaros que vuelan hacia el firma-
mento del cielo'®¢. Los grandes cetdceos de Gn 1, 21 son los
pensamientos impios y los abominables sentimientos contra
Dios'¥,

Pero semejante interpretacién se ve asaltada por una
seria dificultad: la que plantea el texto que cierra el relato
de la obra creadora de Dios en cada jornada. Si los cetdce-
os vy reptiles representan el mal —se pregunta el alejandri-
no-, ¢por qué se dice de ellos: Y vio Dios gue eran buenos?
La respuesta de Origenes no se hace esperar: porque para
los santos hasta el mal es un bien, cuando, lograda la vic-
toria sobre él, se convierte en instrumento o causa de glo-
ria; por eso se dice: y wio Dios (no «y dijo Dios») que eran
buenos, es decir, vio la utilidad de los mismos. De ahi que
afiada también: creced y multiplicaos..."®.

La hierba de la tierra y sus frutos, concedidos al hom-
bre (v a las bestias) como alimento'®?, son pasiones corpo-
rales como la ira, de la cual pueden hacer uso tanto los ra-
cionales, para reprimir al culpable y lograr su enmienda —por
consiguiente, al servicio de la justicia—, como los irraciona-
les, para castigar a inocentes y enfurecerse contra ellos. Exis-
te, pues, un uso espiritual (bueno) de la ira que Dios aprue-
ba y un uso {malo) que Dios reprueba. Exponente de aquel
es el caso de Fineés'® y de éste la reaccién de Cain. Aun-
que Dios da este alimento sélo a los hombres, también las

186. Cf. hom. 1, 8.

187. Cf. hom. 1, 9.

188. Gn 1, 22. Cf. bom. 1, 10.
189. Cf. Gn 1, 29-30.

190. Cf. Nm 25, 7-8.
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bestias se sirven de él. Esta precisién terminoldgica refuer-
za la conviccién de Origenes de que el lenguaje biblico es
sumamente cauto y certero!®l,

El sentido moral de algunos textos es, para nuestro exe-
geta, el menos manifiesto de todos. Asi, que los dos pue-
blos que estin en el vientre de Rebeca y se dividirdn, do-
minando el menor al mayor!®, representen a la Sinagoga (el
mayor) v a la Iglesia (el menor), es segin él algo que estd
al alcance de todos; pero que tales pueblos simbolicen las
virtudes y los vicios que llevamos en nuestro interior!® es
algo que permanece oculto a la mayoria de las inteligencias.
El pueblo de las virtudes —pueblo engendrado en el Espin-
t'%- es menor que el de los vicios, pues «los malos son
siempre mas numerosos que los buenos y los vicios mis co-
piosos que las virtudes»!%. Pero si somos como Rebeca y
merecemos concebir de Isaac, es decir, del Verbo de Dios,
también en nosotros el mayor servird al menor, la carne al
espiritu'®,

La interpretacién moral, que se centra en la actividad del
alma (de ahi que se llame también psicolégica) suele tener
casl siempre una orientacién parenética, es decir, de repren-
$i6n o exhortacién, como vemos en su segunda homilial™:
Construye en su interior el arca de la salvacién con las di-
mensiones de la fe, la esperanza y la caridad (longitud, al-
tura y latitud) el que, convirtiéndose de las cosas pasajeras,
se pone a la escucha de la palabra de Dios; levanta su bi-

191, Cf. hom. 1, 16.

192. Cf. Gn 25, 23.

193. Origenes cita Mt 15, 19 (porgne de dentro del corazdn salen los
malos pensamientos...) con el dnimo de justificar su interpretacién.

194, Cf. Ga 5, 22-23.

195. Hom. XII, 3.

196. Cf. bhom. XI1I, 3.

197. Cf. bom. 11, 6.
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blioteca (resp. arca) con tablas cuadradas y rectas el que se
hace con los volimenes de los profetas y de los apéstoles,
pues estos son los que han llevado una vida cuadrada y equi-
librada por todas partes; los autores profanos, en cambio,
que no obran en conformidad con sus palabras, no pueden
ser llamados maderas cuadradas «porque en ellos no cua-
dran nunca vida y palabras»; unta de betdn por dentro y
por fuera su arca aquel que vive con el corazén limpio, por
dentro, y con el cuerpo casto, por fuera; en ella (la biblio-
teca 0 el alma) caben tanto apimales puros como impuros:
entre los puros estin la memoria, la erudicién, la inteligen-
cia, el examen y el discernimiento; entre los impuros, po-
drfan mencionarse la ira y la concupiscencia que, st por un
lado sirven al hombre para pecar, por otro, también se usan
para la correccién y para la renovacién de la especie; por
€50 SOIl 11ecesarlos.

6. ADVERSARIOS DEL ALEJANDRINO: LOS NUEVOS FILISTEQS

En ocasiones Origenes desiste de seguir indagando para
dar respuesta a los interrogantes que dejan abiertos ciertos
textos de la Escritura. Por ejemplo: ;Por qué Esai nacid
todo hirsuto v erizado, es decir, en la suciedad y en el pe-
cado? ;Por qué Esati fue suplantado por Jacob en el seno
de su madre? Y lo hace asi, porque sabe que sus respuestas
van a levantar disputas entre esos que llama «filisteos», ami-
gos de la letra, temerosos de profundizar en los problemas,
simples, enemigos de la filosofia y de la especulacién teo-
16gica!®. Con todo, ya el mismo Jests y Pablo tuvieron que
vérselas con estos personajes. El maestro alejandrino va pre-
parando su propia defensa.

198. Cf. hom. XII, 4.
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Filisteos fueron los que llenaron de tierra los pozos ex-
cavados por los siervos de Abraham'?, es decir, «los que
ponen en la Ley un sentido terreno y carnal», de modo que
ni beben ellos ni dejan beber a los demds2®. Cristo es el
nuevo Isaac que, en su disputa con los fariseos, excava «su
inteligencia terrena» de las Escrituras?!, invitindoles a en-
tender lo gue significa «misericordia guiero y no sacrifi-
cios»?2, Siervos de su Padre son Moisés —que habia cavado
el pozo de la Ley—, David, Salomén, los profetas y cuantos
habian escrito los libros del Antiguo Testamento «que la in-
teligencia terrena y sérdida de los judfos habfan llenado de
tierra». Pero Isaac (1. e., Cristo) no sélo excava (i. e, puri-
fica) los pozos antiguos. También cava pozos nuevos por
medio de sus siervos Mateo, Marcos, Lucas, Juan, Pablo,
Santiago... Son los pozos del Nuevo Testamento, por los que
también litigan los que no piensan mds que en cosas terre-
nas?, Sélo con la llegada de Isaac (i. e., Cristo), que abre
las venas obstruidas de los antiguos pozos, se puede beber
de sus aguas. Por eso, el pueblo judio padecia lz sed de la
palabra de Dios*®* hasta la venida de Cristo. Este no cam-
bia los nombres ni el contenido de los antiguos pozos, pero
si su sentido: ya no se leen como «fibulas»®, sino como

199. Cf. Gn 26, 15.

200. Origenes pone a estos «filistcos» en relacién con los escribas y
fariseos de los que habla el Sefior como aquellos que se han llevado la
llave del saber: no entran ellos ni dejan entrar a los que quieren (cf. Lc
11, 52; Mt 23, 13). Segtn el alejandrino, pueden tratarse de «rmalos ma-
estros», perpetuadores de la tradicién de los escribas y fariseos, o de «po-
tencias adversas»: cf. hom. X111, 3.

201. Por ejemplo, su modo de entender la ley del $dbado (cf. Mt 12, 2).

202, Mt 12, 7; Os 6, 6,

203. Cf. Flp 3, 19; hom. XIII, 1-2.

204. Am 8, 11.

205. O historias realmente acaecidas. Aqui Origenes se remite a san
Pablo: cf. 2 Tm 4, 4. Cf. hom. X111, 3.
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«alegorias»?%, Como puede verse por este texto, Origenes
se remonta al mismo Jesucristo para justificar su proceder
exegético.

A esta interpretacion cristolégica (tipolégica) acompafia
una interpretacién moral: En cada una de nuestras almas hay
un pozo de aguwa viva, un cierto sentido celeste asociado a
lo que en nosotros es imagen de Dios. Este es el pozo que
los «filisteos» —aqui figura de las «potencias adversas» o
malos espiritus— han llenado de tierra, es decir, de senti-
mientos carnales y pensamientos terrenos. Por eso llevamos
la imagen del terrestre?. Pero, llegado Isaac, es decir Cris-
to, hemos de excavar nuestro pozo y sacar la tierra o su-
ciedad espiritual que hay en él. Sélo asi podremos encon-
trar el agna viva®,

7. DOCTRINA ESPIRITUAL DE LAS HOMILIAS

El objetivo de Origenes en sus homilias al Génesis no
es dogmitico, sino pastoral: no se detiene en los principios
de la fe, sino en aquellas explicaciones y aplicaciones que
puedan proporcionar alimento espiritual al creyente y esti-
mular la perseverancia de los iniciados.

La doctrina espiritual origeniana sélo puede entenderse
desde su base antropoldgica y soteriolégica. ¢Qué es el
hombre, se pregunta el alejandrino, segiin el Génesis?2%. Y
responde: El hombre es, ante todo, obra de Dios y obra di-
recta, equiparable a criaturas tan excelsas como el cielo, la
tierra, el sol, la luna y las estrellas. Sélo de ellas se dice que
fueron hechas por Dios. Las demds criaturas, en cambio,

206. Q relatos (¢pseudohistéricos?) que aluden a otra cosa.
207. 1 Co 15, 49.

208. Jn 7, 38. Cf. hom. X111, 3.

209. Cf. hom. I, 12.
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vienen a la existencia a través del mandato divino. Pero el
hombre sobrepasa incluso a las criaturas mds excelentes que
son también «hechura» de Dios. S6lo de él se dice que fue
hecho «a imagen» de su Creador, que dijo: Hagamos al hom-
bre a nuestra imagen y semejanza®®. Pero no debe identifi-
carse al «hecho» (Gn 1, 26) con el «plasmado» (Gn 2, 7). El
hombre hecho a imagen de Dios no es, para nuestro autor, el
corporal, pues «la figura del cuerpo no contiene la imagen de
Dios», que es espiritu, sino «el interior, invisible, incorpéreo,
incorruptible e inmortal». Tanto interioridad como invisibih-
dad, incorporeidad, incorruptibilidad e inmortalidad son cua-
lidades divinas en las que puede verse la imagen de Dios en
el hombre. Pensar, como hacen algunos?!!, que Dios tiene un
cuerpo (sentado en un trono celeste y con los pies tocando
la tierra) es impio e indigno de la divinidad, propio de esos
fil6sofos paganos que imaginan dioses con forma humana. Por
ello, la imagen de Dios en el hombre no puede estar en el
cuerpo, sino en el alma?,

Luego, para Origenes, el hombre es sustancialmente
alma <hecha» a imagen de Dios y dotada de un principio
de semejanza, el espiritu o cualidad divina en el hombre que
le capacita para su deificacién?®. El cuerpo, al menos terre-
no, es el afiadido necesario para cumplir el plan de salva-
cién una vez acontecido el pecado de Adin?4.

210. Gn 1, 26.

211, Literalistas, carnales, antropomorfistas, los llama el alejandrino.

212. Puede verse H. Crouzrr, Théologie de ’Image de Dien chez
Origéne, Parls 1956.

213. Sobre este tema puede consultarse J. R. Diaz, Justicia, pecado
v filiacién, Toledo 1991, pp. 189-309.

214. Sobre este punto puede verse: P. F. BEATRICE, Le tuniche di pelle.
Antiche letture di Gen. 3, 21, en: La tradizione dell’Enkrateia: Atti del
Colloquio Internazionale {(Milano 1982}, Roma 1985, 434-482; M. Smmo-
NETTL, Alcune osservazioni sull’interpretazione origeniana di Genesi 2, 7
e 3, 21t «Aevum» 36 (1962) 370-381.
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Pero nuestro exegeta repara ain en la preposicién kato
(= segun) del versiculo genesiaco. El hombre, segtin la Bi-
blia, fue hecho a imagen (xat’ eixove) de Dios, no imagen
de Dios. Ello significa que hay una Imagen a cuya imagen
ha sido hecho el hombre. Esta Imagen (perfecta) es Cristo,
nuestro Salvador: el que le ve a él, ve al Padre?. «Ser-Ima-
gen» es, pues, propio del Logos y algo que le distingue de
toda creatura. La acentuacién de esta diferencia le permite
a Origenes sortear los peligros del subordinacionismo y del
panteismo?'e.

Cristo, viendo que el que habia sido hecho a su imagen
habia revestido la imagen del maligno, conformédndose a él
mediante el pecado, tomé la imagen del hombre haciéndo-
se hombre para devolverle el esplendor primero. Ello acon-
tece gracias al esfuerzo de los que quieren ser participes de
tal imagen hasta conformarse a su cuerpo de gloria®’. Luego
el Verbo no es sélo el modelo al que se conforman los san-
tos, sino ¢l agente de su renovacién interior, ya que reciben
del mismo su forma. Cristo nos forma y se forma en no-
sotros. Por eso su semejanza es un actuarse real de su pre-
sencia en nosotros.

La contemplacién nos asemeja a lo contemplado?®. Si
antes, la contemplacién de la imagen del diablo nos habia

215. Cf. Jn 14, 9: bom. 1, 12.

216. Cf. G. BuUrke, Die Origenes Lebre vom Urstand, p. 8. Estudian-
do el contenido del «segtn la imagen», H. Crouzel (cf. Théologie de -
mage de Diex, 160ss.) llega a decir que, para Origenes, la participacién en
el Logos-Dios no es meramente natural {= pura racionalidad), sino més bien
sobre-natural: ligada a epinoias como la Santificacién y asociada a la accién
del Espiritu Santo (De prine. 1, 3, 8), proporcional a la santidad y a los mé-
ritos de los racionales (De princ. 1V, 4, 2). Tal participacién vendria a ser el
equivalente de nuestra gracia santificante (p. 172). Todo ser creado «a ima-
gen del Verbo» serfa, en cuanto tal, «dios» ¥, por lo mismo, racional.

217. Flp 3, 21.

218. Principio platénico.
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transformado en sus semejantes, ahora, la contemplacién de
Cristo, Imagen de Dios, nos hara semejantes a él. Esta trans-
formacién consiste en recuperar la imagen perdida por el
pecado; porque tal imagen es recuperable como revelan los
ejemplos biblicos de Mateo {(publicano antes que apdstol),
Santiago y Juan {pescadores antes que apéstoles) o Pablo
(perseguidor de cristianos antes que apdstol de los gentiles).

El que pinta la imagen de Dios con sus propias formas
y colores en nuestra alma es ¢l mismo Hijo de Dios. Esta
imagen puede ser oscurecida por la maldad del hombre, pero
nunca destruida. Podemos superponer sobre ella la imagen
del terrestre con sus deformidades y sus tintes de maldad,
los colores de la lujuria, la avaricia, la célera, la soberbia y
la impiedad, pero aquella imagen primera permanece inde-
leble, de modo que si se elimina la suciedad que la recubre
vuelve a resplandecer?"”,

El cristiano es, ante todo, un iluminado que recibe la luz
de las lumbreras que Dios ha puesto en el cielo de nuestro
corazén. Tales lumbreras son los patriarcas y profetas del
Antiguo Testamento, iluminados a su vez por el astro
mayor, el sol de ese fundamento, Iz luz del mundo, el Verbo
de Dios. Cada una de estas lumbreras difunde su luz en no-
sotros «en proporcién a su grandeza»; pero semejante ilu-
minacién requiere capacidad de recepcién en el alma. Un
alma ciega tendrfa que ser curada de su ceguera??? para poder
recibir esa luz.

Luego la fuerza de la iluminacién depende no sélo de la
fuente de la que procede, sino’de la capacidad del receptor.
Cuanto mis nos acercamos a Cristo con nuestra mente tanto
mas somos iluminados por su luz. De ahf que diga el pro-
feta: Acercaos a mi y yo me acercaré a vosotros?!, Pero tal

219, Cf. hom. XII1, 4.
220. Cf. Mt 9, 27.
221. Za 1, 3.
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acercamiento también depende de la propia capacidad. Po-
demos hacerlo, o como la multitud necesitada de pardbolas,
o como Marfa Magdalena, que no se ocupaba de otra cosa
que de escuchar la palabra de Jestis??, o como los apédsto-
les, a quienes se les explica en privado el significado de las
parbolas, o como Pedro, Santiago y Juan, que merecen oir
Ja voz misma del Padre en la montafia sagrada. Lo que mide,
por tanto, la perfeccién de un cristiano es su grado de cer-
canfa a Cristo?. Porque, entre cristianos, hay quienes viven
pensando en las cosas terrenas?* y cuya necedad es mads pe-
sada que la arena del mar™. Tal es el caso de los herejes?.

Este Cristo, Imagen de Dios que transforma a sus con-
templadores conformandoles a s mismo y haciéndoles re-
cuperar la imagen primera en que fueron hechos, es el sa-
cerdote vy la victima del sacrificio redentor, tipificados en
Isaac, que carga con la lefia del holocausto como Cristo
carga con su cruz?’. Su condicién de victima estd también
prefigurada en el cordero que el Sefior proveerd para el sa-
crificio®. Es mds, el carnero degollado por Abraham?”’ es
figura de la «carne de Cristo» que fue la que realmente pa-
decié y soporté la muerte. Isaac, en cambio, es figura de
Cristo en cuanto Verbo que permanece en la incorrup-
cién?®, Luego segin el espiritu, en cuanto Verbo, Cristo es
sacerdote porque ofrece la victima al Padre, y segiin la carne,
en cuanto hombre, es victima porque se ofrece a si mismo

222. Cf. Lc 10, 39s.

223. Cf. bom. 1, 7.

224, Cf. Fip 3, 19.

225. b 6, 3.

226. Cf. hom. IX, 2.

227. CE Gn 22,6y Jn 19, 17
228. Cf. Gn 22, 8.

229 Cf. Gn 22, 13.

230. Cf. 1 Co 15, 42.
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en ¢l altar de la cruz: Cordero de Dios que quita el pecado
del mundo®' y sacerdote eterno®.

El objetivo de esta accién sacrificial es la unién del alma
con Dios hasta formar un sélo espiritu con é/2. Ello se logra
mediante la instruccidén de los libros sagrados, que son fi-
gurativamente los pozos donde se conciertan las bodas de
los patriarcas. Tales bodas simbolizan los desposorios del
alma con Dios?. Pero semejantes desposorios no se conci-
ben sin las sucesivas uniones del alma con las virtudes: unio-
nes fecundas en las que no cabe la esterilidad, porque ello
supondria la maldicién divina y no se entiende que Dios
pueda maldecir tales uniones?s.

Cristo, Verbo de Dios, ha sembrado cebada (alimento
de jumentos y esclavos) en la Ley (Antiguo Testamento) y
trigo en los Evangelios?%: la cebada para los hombres igno-
rantes y animales; el trigo para los perfectos y espirituales;
porque todos, hombres y animales, deben ser salvados?”. Sin
embargo, no sélo ¢l trigo obtiene como fruto el ciento por
uno; también la cebada proporciona esta éptima cosecha,
como demuestra la existencia de martires en el Antiguo Tes-
tamento. El mismo Jesis, Verbo encarnado, ofrece en la pri-
mera multiplicacién panes de cebada a los principiantes; sélo
después, cuando les alimenta por segunda vez, alcanzado el
progreso necesario, les da a comer panes de trigo®$, porque
tal es el alimento destinado a los perfectos?®.

231, Jn 1, 29.
232. Sal 110, 4. Cf. pom. VIII, 6-9.
233.1 Co 6, 17.

234. Cf. bom. X, 5.

235, Cf, hom. X1, 1.

236. Cf. Mt 13, 3-17.

237. Cf. Sal 36, 7.

238. Cf. Jn 6, 9; Mc 14, 19.

239. Cf. bom. X11, 5.
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Los panes pueden ser pocos (como las palabras de las
divinas Escrituras que se leen en las asambleas); pero par-
tidos, es decir, desmenuzados por sus discipulos, sacian
a miles de personas que se nutren de su sentido espi-
ritual??,

240. CF. ibid,

‘l
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HOMILIA I

EL pia PRIMERO
El principio

1. En el principio hizo Dios el cielo y la tierra'. ;Cuil
es el principio de todo sino Jesucristo, nuestro Sefior y
Salvador de todos?, el primogénito de toda criatura®? En
este principio, pues, es decir, en su Verbo, hizo Dios el
cielo y la tierra, como dice también el evangelista Juan al
comienzo de su Evangelio: En el principio era el Verbo y
el Verbo estaba junto a Dios y el Verbo era Dios. El es-
taba en el principio junto a Dios. Todo se hizo por medio
de él y sin él no se hizo nada®. El no habla aqui de un
principio temporal, sino que dice que el ciclo y la tierra

1. Gn 1, 1.

2. Cf. 1°Tm 4, 10.

3. Cf. Col 1, 15.

4. Jn 1, 1-3. Cristo, «Sabidur{a multiforme», vendria a ser ese kos-
mos en el que se encuentran los logoi (ideas o arquetipos) de todas las
cosas que habran de ser en el mundo sensible (cf. ComJn. XIX, 22: IV,
324; De princ. 1, 2, 3). El alejandrino, que no puede llegar a admitir con
los neoplaténicos, la coexistencia eterna y en acto de la materia, recurre
a la idea de la existencia intencional del universo —con sus géneros, es-
pecies e individuos— prefigurada por el Creador en ¢l seno de su Sabi-
duria personal (= el Hijo). Cf. De princ. I, 4, 4: «<Dios no comenzé a fa-
bricar (el cosmos) como si no lo hubiera hecho alguna vez»,
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y todo cuanto se hizo se hizo en el principio, esto es, en
el Salvador?.

Las tinieblas

La tierra era invisible e informe, las tinieblas cubrian el
abismo y el Espiritu de Dios se cernia sobre las agnas®. La
tierra eva invisible e informe antes de que Dios dijera: Hd-
gase la Inz’, y antes de que separase la luz de las tinieblas,
como indica el orden de la narracién. Y puesto que, en lo
que viene a continuacién, Dios manda que sea el firma-
mento y lo llama cielo, cuando lleguemos a este punto da-
remos razén de la diferencia entre el cielo y el firmamen-
to y de por qué el firmamento es llamado también cielo.
Ahora, sin embargo, dice: Las tinieblas cubrian el abismo®.
¢Qué es el abismo? Sin duda aquel en el que estardn® el

5. En el Com/n. 1, 90-124 (SCh 120, pp. 106-125), Origenes ofrece
explicaciones mds abundantes, variadas y precisas del in principio. El Ale-
jandrino pretende aqui tanto salvaguardar el rol del Verbo en la obra de
la creacién {todo fue hecho por él) como afirmar la intemporalidad del
comienzo, hasta el punto de poder hacer coincidir la representacién bi-
blica del principio de la creacién con la preexistencia del mundo inteli-
gible. De hecho, un poco més adelante (final del n°® 1), nuestro autor ex-
presa netamente la idea de que el primer dia de la creacién no cuenta en
el dempo, porque, para ¢l las creaturas del primer dia (el celo y la tie-
rra) estén situadas fuera del dempo, en la preexistencia. A este propési-
to puede verse P. NaUTIN, «[n principios. Interprétations des premiers
versets de la Genése, Paris 1973, pp. 88-92.

6. Gn 1, 2.

7.Gn 1,3

8.Gn 1, 2

9, ;Erit o erat? Los manuscritos presentan las dos variantes. Baeh-
rens, al escoger el futuro, toma una posicién estemdtica, pues et es la
variante que prevalece en el stemma (B). Sin embargo, Origenes parece
pensar en un abismo preexistente: el que se deduce del contexto de una
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diablo y sus dngeles'®. Y esto se indica también claramen-
te en el Evangelio, cuando se dice del Salvador: Los de-
monios que expulsaba le rogaban que no les mandase ir al
abismol.

Por eso, Dios disipa las tinieblas, como dice la Escritu-
ra: Y dijo Dios: Hdgase la luz, y la lnz se hizo. Y vio Dios
gue la luz era buena, y separé Dios la luz de las tinieblas.
Y Dios lamé a la luz «dia» y a las tinieblas «nocher. Y
atardecié y amanecié, un dia'.

El tiempo

Segiin la letra, Dios llama a la luz «dfa» y a las tinieblas
«noche». Pero, en su sentido espiritual, veamos por qué,
cuando en aquel comienzo del que dijimos mds arriba que
Dios hizo el cielo y la tierra y dijo que se hicese la luz, y
separd la Inz de las tinieblas, y llamd a la luz dia y a las ti-
nieblas noche, y dijo que hubiese tarde y que hubiese ma-
fiana, no dijo: el dia primere", sino un dia'*. Porque, antes
de que fuese el mundo, no existfa aun ¢l tiempo. El tiempo
comienza a ser con los dfas que siguen. En efecto, el se-

creacidn pretemporal. Ello exigiria el pretérico erat. Rufino, en cambio,
atraido por Ap 12, 9 y 20, 3, ha podido intexpretar erréneamente el pen-
samiento origeniano al situar el abismo en el futuro (erit). En nuestras
homilias (cf. bom. IV, 4: in qua draco et angeli eius habitant, en presen-
te) se trata siempre de la morada permanente del diablo.

10. Cf. Ap 12, 9; 20, 3; Mt 25, 41.

11. Lc §, 31.

12. Gn 1, 3-5.

13. En este punto resulta evidente el influjo de Filén de Alejandria:
cf. De opificio mundi 26 y 35. También es interesante comparar el co-
mentario origenianc con las reflexiones de Basilio de Cesarea en sus Ho-
milias al Hexamerén 2 (SCh 26, pp. 178-183).

14. Gn 1, 5.
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gundo dia, el tercero, el cuarto y todos los demds, empie-
zan a designar el tiempo.

EL pia sEGunNDO

El firmamento

2. Y dijo Dios: Haya un firmamento en medio del agua
y separe agna de agua. Y asi fue. Y Dios hizo el firma-
mento5. Una vez hecho el cielo, Dios hace ahora el firma-
mento. En efecto, él hizo en primer lugar el cielo, del que
dice: El cielo es mi trono'®; y, después, hace el firmamento,
es decir, el cielo corporal; pues todo cuerpo es, sin duda al-
guna, firme y consistente, y esto es lo que separa el agua
gue estd sobre el cielo y el agua que esté bajo el cieloV.

Como todo lo que Dios se disponia a hacer iba a estar
compuesto de espiritu y de cuerpo, se dice que el cielo, es
decir, toda la sustancia espiritual en la que Dios reposa como
en un trono's, se hizo en el principio y antes que todo. Pero

15. Gn 1, 6-7.

16. Is 66, 1.

17. Cf. Gn 1, 7. Qrigenes distingue fases sucesivas en al obra de [a
creacién: a) Idea del mundo en el seno de la Sabiduria; b) Idea del mundo
realizada en un mundo (espiritual o inteligible) particular; ¢) Mundo ma-
terial o corporal. «Idear» equivale, pues, a sembrar las Ideas en el seno
de la Sabiduria para que ésta conciba a partir de ellas el mundo concre-
to. Luego la Soffa no es sélo «patrén» (ejemplar), sino también «arifi-
ce» de los mundos sucesivos. Cf. H. CornELs, Les fondaments cosmo-
logignes de PEschatologie d’Origéne: RSPhTh 43 (1959) 46ss.

18. La Vetus latina traduce Bpévog por sedes y Rufino se adecua a
esta traduccién. Pero el doblete que encontramos aqui (trono guodam et
sede) nos muestra que el traductor pretendia descubrir a sus lectores la-
tinos toda la riqueza significativa del texto griego, aunque para ello w-
viera que multiplicar las palabras.
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este cielo, es decir, el firmamento, es corporal. Por eso, ese
primer cielo que hemos llamado espiritual es nuestra mente,
también espiritu en si misma, esto es, nuestro hombre espi-
ritual que ve y contempla a Dios. Mas este cielo corporal,
al que se da nombre de firmamento, es nuestro hombre ex-
terior que ve con los ojos del cuerpo. Y, del mismo modo
que el firmamento es llamado cielo por dividir las aguas que
estin por encima de él de las que estin por debajo del
mismo, as{ también el hombre, que ha sido puesto en el
cuerpo, si pudiese separar y distinguir entre las aguas supe-
riores que estin por encima del firmamento y las que estan
por debajo del mismo, recibird también el nombre de cielo,
es decir, de hombre celeste®, conforme a la palabra del apos-
tol Pablo que dice: Nuestra vida estd en los cielos®.

He aqui, por tanto, el contenido de estas palabras de la
Escritura: Y Dios hizo el firmamento, v separé el agua gue
estd bajo el firmamento del agua que estd sobre el firma-
mento. Y Dios Hamé al firmamento cielo. Y vio Dios que
era bueno; y pasé una tarde y pasé una masiana, el dia se-
gundo?.

Las aguas de lo alto

Cada uno de vosotros se esfuerce, pues, en separar el
agua que estd encima de la que estd debajo, a fin de que,
consiguiendo la inteligencia y la participacién del agua es-
piritual gue estd por encima del firmamento, haga salir de
su vientre rios de agua viva gue salta basta la vida eterna®:
netamente segregado vy separado del agua de abajo, es decir,

19. Cf. 1 Co 15, 47.
20. Flp 3, 20.

21. Gn 1, 7-8.

22. CEJn 7,38y 4, 14.
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del agua del abismo, en el cual se dice que estdn las tinie-
blas v habitan el principe de este mundo® y el dragon ene-
migo con sus dngeles®, como se ha indicado mds arriba.
Asi pues, participando del agua superior, del agua que
se dice estd por encima de los cielos, cada fiel deviene ce-
leste; es decir, se hace celeste cuando tiene su pensamiento
en las cosas elevadas y excelsas, sin pensar en nada terreno,
sino enteramente celestial, buscando las cosas de arriba,
donde Cristo estd a la derecha del Padre®. Pues, entonces,
Dios le juzgard digno de la alabanza que se encuentra en
nuestro texto cuando dice: ¥ wio Dios que era bueno.

EL pia TERCERC
La tierra fértil

En fin, también las cosas que se describen a continua-
ci6n respecto del tercer dia deben entenderse segtin la misma
significacién. Dice, en efecto, la Escritura: ¥ dijo Dios: gune
el agna que estd bajo el cielo se reiina en una sola masa y
aparezca el suelo seco. ¥ asi fue?.

Trabajemos, pues, por recoger el agua que estd bajo el
cielo y por arrojarla lejos de nosotros, para que, hecho esto,
aparezca lo seco, que son nuestras obras hechas en la carne,
a fin de que los hombres, viendo nuestras buenas obras, glo-
rifiguen a nuestro Padre que estd en los cielos®. Porque si
no separamos de nosotros las aguas que estin bajo el cielo,

23, Cf. Jn 12, 31.
24, Ap 12, 7.
25. Col 3, 1.
26. Gn 1, 8.
27. Gn 1, 9.
28. Mt 5, 16.
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esto es, los pecados y vicios de nuestro cuerpo, no podrd
aparecer nuestra aridez, ni podremos tener la seguridad de
avanzar hacia la luz. En efecto, todo el gue hace el mal odia
la luz, y no viene a la luz para gue sus obras <no le acu-
sen. Pero el gue cumple la verdad viene a la luz para que>?
se manifiesten sus obras y se vea si fueron hechas en Dios®.
Y esta seguridad no nos serd dada si, como las aguas, no re-
chazamos y apartamos de nosotros los vicios del cuerpo,
que son la materia de los pecados. Hecho esto, nuestra ari-
dez ya no seguird siendo aridez, como se verd por lo que
sigue.

Dice, en efecto, la Escritura: Y el agua gue estd bajo el
cielo se reunid en su masa y aparecio lo seco. Y llamé Dios
a lo seco «tierra» y a la masa de las agnas «<mar»3'.

Ahora bien, del mismo modo que esto seco, una vez se-
parado del agua, como hemos dicho mds arriba, no perma-
nece por més tiempo seco, sino que toma el nombre de «tie-
rra», asi también nuestros cuerpos, si se produce tal separa-
cién, no seguirdn siendo sequedad, sino que se llamarin tie-
rra, ya que podran llevar desde entonces fruto para Dios®.
Porque, ciertamente, a/ comienzo Dios hizo el cielo y la tie-
rra; después hizo el firmamento y lo seco; y llamé al firma-
mento cielo, ddndole el nombre de ese cielo que habfa crea-
do antes; y llamé a lo seco tierra, porque le dio la facultad
de fructificar. Luego si uno permanece por su culpa todavia
seco y no lleva ningin fruto, sino espinas y abrojos®, como

29. La cita serfa incomprensible si no se colma la laguna. No se ve
por qué Bachrens, que sugiere la conjetura de Klostermann en aparato,
no la integra en el texto.

30. Cf. Jn 3, 20.21.

31. Gn 1, 9.

32. El mismo tema, aunque mds ampliamente desarrollado, se en-
cuentra en HomNum. XXVI, 5 (SCh 29, pp. 505-506).

33. Cf. Gn 3, 18; Hb 6, 8.
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si produjese comida para el fuego®, él mismo, conforme a
lo que produce de si, se hace también pasto del fuego. Pero
si, con su celo v diligencia, tras haber separado de si las
aguas del abismo, que son los pensamientos de los demo-
nios, se presenta como tierra fructifera, debe esperar un trato
similar: ser introducido por Dios en #na tierra que mana
leche v miel®.

Los frutos de la tierra

3. Pero veamos, por lo que sigue, cudles son los frutos
que Dios manda producir a esa tierra a la que €l mismo ha
concedido este nombre. Y wio Dios gue era bueno. Y dijo
Dios: Produzca la tierra hierba del campo que lleve semilla
seghin su especie y segin su semejanza, y drboles frutales que
produzcan fruto cuya simiente esté en €l segin su semejan-
za sobre la tierra, Y asi fue™.

En su sentido literal, los frutos que produce la tierra, no
el suelo seco, son manifiestos. Pero refirimoslo también a
nosotros una vez mis¥. Si ya nos hemos convertido en tie-
rra, st ya no somos aridez, demos a Dios frutos abundan-
tes v variados, para que también nosotros tengamos la ben-
dicién del Padre que dice: He aqui el olor de mi hijo como
olor de un campo fecundo que el Sefior ha bendecido™, y

34. Cf. 1s 9, 19.

35. Cf. Ex 3, 8; 33, 3.

36. Gn 1, 10-11.

37. Esta referencia nos remite a la interpretacién moral (o psicold-
gica), que es la que aqui interesa realmente a Origenes. Si «los frutos que
produce la tierra son manifiestos» a cualquier observador, la interpreta-
cién espiritual de tales frutos no es tan manifiesta. Lo que nuestro exe-
geta se propone precisamente es descubrir a sus oyentes y lectores lo que
todavia les queda oculto.

38. Gn 27, 27.
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para que se cumpla en nosotros la palabra del Apéstol: Por-
gue la tierra que frecuentemente recibe la luvia que cae
sobre ella y produce hierba vitil para los que la cultivan, par-
ticipa de la bendicion de Dios; pero la gue produce espinas
y abrojos es desechada y estd proxima a la maldicion, y ter-
minard por ser quemada®.

4. Y la tierra produjo la hierba del campo que lleva se-
milla segiin su especie y seghn su semejanza, y drboles fru-
tales que producen fruto, cuya semilla dentro de si da fruto
segiin su especie sobre la tierra. Y wio Dios que era bueno.
Y bubo tarde v hubo mafiana, el dia tercero®.

Dios no sélo manda a la terra producir hierba del
campo, sino también semilla, para que pueda llevar fruto
siempre; v no sélo drboles frutales, sino también drboles gue
leven frutos cuya semilla esté en ellos segdin su especie®, es
decir, para que, gracias a estas semillas que tienen en si, pue-
dan llevar siempre fruto.

También nosotros, de igual manera, debemos tanto fruc-
tificar como retener en nuestro interior las semillas, es decir,
guardar en nuestro corazén las semillas de todas las buenas
obras y virtudes®, a fin de que, teniéndolas fijas en nuestra
mente, cumplamos en virtud de las mismas, segiin justicia,

35. Hb 6, 7-8.

40. Gn 1, 12-13.

41. Faciens fructum es una conjetura de Baehrens. Todos los mss.
contienen faciens semen.

42. El texto latino dice: omninm bonorum operum omninmgue vir-
tutim. Se supone aquf una redundancia de Rufino. La frase de Origenes
debia limitarse a las obras. En un contexto semejante {HomlLev. XVI, 2:
GCS VII, p. 495, 10-25) en el que comparece la misma cita (Hb 6, 7-8)
que sirve de trama al desarrollo, Rufino eraduce sin amplificacién la ex-
presién exacta de la fuente: si.. atiulerit fructum operum, accipit bene-
dictiones. Por otra parte, en esta misma homilfa, lineas mds abajo, no se
habla mis que de fructam operum.
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todos los actos que se nos presenten. Porque nuestros actos,
cuando provienen del buen tesoro de nuestro corazén®, son
los frutos de aquella semilla.

Ahora bien, si escuchamos la palabra y, tras haberla es-
cuchadd, nuestra tierra produce en seguida hierba y esta
hierba, antes de madurar y fructificar, se seca, nuestra tierra
serd llamada pedregosa*. Pero si las palabras dichas se im-
plantan en nuestro corazén con raices tan profundas que
lleven fruto de obras y tengan en si las semillas de los bie-
nes futuros, entonces Ja tierra de cada uno de nosotros lle-
vard® fruto segin su capacidad: una, el ciento; otra, el se-
senta; y otra, el treinta por uno*.

Pero nos ha parecido necesario advertir que nuestro
fruto no debe tener en ninguna parte cizasia¥, es decir, lolio;
que no debe estar al borde del camino™®, sino que debe sem-
brarse en el mismo camino, en aquel (camino) que dice: Yo
soy el camino®, para que las aves del cielo®® no coman nues-
tros frutos ni nuestra vifia. Mas si alguno de nosotros ha
merecido ser vifia, procure no producir espinas en vez de
uva, porque de otro modo no serd ya podada ni cavada, ni
se mandard a las nubes que dejen caer sobre ella la llnvia,
sino que, muy al contrario, se la dejard desierta para que en
ella crezcan las espinass.

43. Cf. Le 6, 45.

44. Cf. Mx 13, 5-6.20.

45, Los mss. dan afferet ABDEF: affert C. Delarue y Bachrens si-
guen esta filtima leccién. Nosotros preferimos con Doutreleau e futuro
por simetria con appellabitur (unas lineas mds arriba). Baehrens comete
un error cuando cree leer affert en A.

46. Cf. Mt 13, 8.23.

47. Cf. M 13, 25.

48. CL Lc 8, 5.

49. Jn 14, 6.

50. Cf. Mr 13, 4; L¢ 8, 5.

51. Cf. Is 5, 2.6.
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EL Dia CUARTO
Los astros del firmamento

5. Después de esto, el firmamento puede ya ser adorna-
do con los astros. Pues dijo Dios: Haya lumbrevas en el fir-
mamento del celo para que alumbren sobre la tierra y se-
paren el dia de la noche®.

Como en este firmamento, que ya habia sido llamado
cielo, Dios manda que haya lumbreras para que separen el
dia de la noche, asi también puede sucedernos a nosotros,
s1 nos esforzamos por ser llamados y hechos cielo: tendre-
mos en nuestro interior como lumbreras que nos alumbren
a Cristo v a su Iglesia. Pues él es la luz del mundo®, el que
ilumina a la Iglesia también con su luz*.

Porque, como se dice que la luna recibe su luz del sol,
para que también la noche pueda ser iluminada por ella, asi
la Iglesia, recibiendo la luz de Cristo, ilumina a todos los
que se encuentran en la noche de la ignorancia.

Pero si alguno progresa hasta el punto de ser hijo de
Dios, andando honestamente en pleno dia® como hijo del
dia e hijo de la Iuz, a ése le 1lumina el mismo Cristo como
al dia el sol¥.

52. Gn 1, 14,

53. Cf. Jn 8, 12.

54, Cf. HomNum. XXIII, 5 (SCh 29, p. 447): «Cristo es el sol de
justicia; si la luna, es decir, su Iglesia, llena de su luz, le estd estrecha-
mente untda... ella celebra la Neomedia».

55, Cf. Rm 13, 13.

56. Cf. 1 7Ts 5, 5.

57. Origenes concibe la filiacién divina como un proceso en el que
cabe distinguir etapas. En la primera se ubican cuantos han creido en el
Verbo y se han dejado iluminar por su palabra, obteniendo la facultad
de llegar a ser hijos de Dios. Poseen la filiacién divina sélo en potencia.
Su recepcién actual exige un grado de madurez que conlleva la supera-
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Los dias y los arios

6. Y hagan de seriales para los tiempos, los dias y los arios;
y hagan de lumbreras en el firmamento del cielo para alum-
brar sobre la tierra. Y asi fue®.

Como estas lumbreras del cielo, que vemos fueron pues-
tas para ser signos y para seiialar los tiempos, los dias y los
anios y para alumbrar desde el firmamento celeste a los que
estin sobre la tierra, asi Cristo, iluminando a su Iglesia, da
por medio de sus preceptos signos para que, acogido el
signo, sepamos como escapar de la ira que estd por venir®,
de modo que aguel dia no nos sorprenda como un ladrén®,
sino que mdas bien podamos llegar al asio aceptable del
Sefiors,

cién de la fe de los simples y la penetracién en los misterios escondidos
de la Palabra de Dios. En la segunda se sirian los perfectos, es deciy, los
que han alcanzado la edad espiritual que les hace capaces de recibir el
«espiritu de adopcidn», el Gnico que les autoriza a dirigirse a Dios con
el nombre de Padre. Sélo estos poseen la filiacién adoptiva en acto. Los
primeros «permanecen en el estado anterior al de los hijos de Dios, es-
tado de [os que han creido sélo como siervos de Dios, dado que han re-
cibido el espiritu de esclavitud que conduce al temor (Rm 8, 13) y no se
han apresurado a avanzar y a progresar hasta ser capaces de recibir tam-
bién el espiritu de filiacién adoptiva, en el cual, quienes lo poseen, gri-
tan: Abbd, Padre (Rm 8, 15)»: Com/fn. XX, 289 (SCh 290), p. 300. Para
un mds amplio desarrollo del tema ver J. R. Diaz, Justicia, pecado v fi-
liacion, pp. 211ss. :

58. Gn 1, 14-15.

59, Cf. 1 Ts 1, 10; Mc 3, 7; Lc 3, 7.

60. Cf. 1 Ts 5, 4. En su comentario 2 Rm 2, 5 (cf. ComRom. 11, 4
877B-878C), Origenes se pregunta por ese dia en que Dios juzgard los
secretos de los hombres (Rm 2, 16) y se descubrird lo que esconden las
tinieblas (1 Co 4, 5): dfa final, dia de juicio universal, dia en que res-
plandecerd la justicia v la bondad de Dios (contra valentinianos y mar-
cionitas). Cf. J. R. Diaz, Justicia, pecado y filiacion, pp. 81-84.

61. Cf. Is 61, 2.
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Cristo es, pues, la Iz verdadera gue ilumina a todo bom-
bre que viene a este mundo®, y la Iglesia, iluminada por su
luz, se convierte ella misma en luz del mundo que ilumina 4
los que estin en las tinieblas®, como atestigua el mismo Cris-
to cuando dice a sus discipulos: Vosotros sois la luz del
mundo®. De esto se deduce que Cristo es la luz de los ap6s-
toles v los apéstoles la lnz del mundo. Pues ellos, no tenien-
do mancha, ni arruga, ni nada semejante son la verdadera
Iglesia, como dice también el Apéstol: A fin de presentarla a
si Iglesia gloviosa, sin mancha, ni arruga, mi nada semejante®.

Las lumbreras mayores y menores

7. Y Dios hizo dos grandes lumbreras: la mayor para pre-
sidir el dia, la menor para presidir la noche, y las estrellas.
Y lus puso Dios en el firmamento del cielo para alumbrar
sobre la tierra, para dominar en el dia y en la noche y para
separar la lnz de las tinieblas. Y vio Dios que era bueno. Y
pasé una tarde y pasé una maiiana, el dia cuarto®.

Como del sol y de la luna se dice que son grandes lum-
breras en el firmamento del cielo, asi también de Cristo y
de la Iglesia en nosotros. Pero, puesto que Dios puso tam-
bién estrellas en el firmamento, veamos cuiles son las es-
trellas en nosotros, es decir, en el cielo de nuestro corazén.
Moisés es en nosotros una estrella que brilla y nos ilumina
con sus actos. Asimismo, Abraham, Isaac, Jacob, Isaias, Je-
remias, Ezequiel, David, Daniel y todos aquellos de quie-
nes la Sagrada Escritura ha dado testimonio de que agrada-

62. Jn 1, 9.

63. Rm 2, 19.
64. Mt 5, 14,
65, Ef 5, 27.

66, Gn 1, 16-19.



80 ORIGENES

ron a Dios¥. Pues como una esirella difiere®® de otra estre-
la por su resplandor®, asi también cada uno de los santos
difunde su luz en nosotros en proporcién a su grandeza.

Y como el sol y la luna iluminan nuestros cuerpos, asi
también Cristo y la Iglesia iluminan nuestras mentes; pero
las iluminan si nosotros no somos ciegos espirituales. Pues
como los ciegos de 0jos corporales no pueden recibir la luz
del sol y de la luna, aunque sean iluminados por ellos, asi
también Cristo concede su luz a nuestras almas, pero sélo
nos iluminard si no lo impide en modo alguno la ceguera
de la mente. En caso de que esto suceda, es preciso, prime-
ro, que los que son ciegos sigan a Cristo, diciendo y gri-
tando: Ten piedad de nosotros, bijo de David™, para que,
tras obtener de él la vista, puedan inmediatamente después
ser irradiados por el esplendor de su luz.

Pero no todos los que ven son iluminados por Cristo
de la misma manera, sino que cada uno lo es en la medida
en que es capaz de recibir la fuerza de la luz. Y como los
ojos de nuestro cuerpo no son iluminados de la misma ma-
nera por el sol, sino que, cuanto mids haya subido uno a lo
alto y haya contemplado su nacimiento desde la visién de
un observatorio mas elevado, tanto mds percibird su res-
plandor y su calor, asi también nuestra mente: cuanto mds
en alto y de modo mas sublime se haya acercado a Cristo
y mis de cerca se haya expuesto al resplandor de su luz,
con tanta mayor magnificencia y claridad serd irradiada por
su luz, como él mismo dice por‘medio del profeta: Acercaos

67. Cf. Hb 11, 5. HomGen. 1X, 2: «En el pueblo judio hay muchos
justos y profetas que pueden compararse con justicia a las estretlas del cielon.

68. El latin dice: differt in gloria. Rufino traduce aqui el griego 86Ex
como ya lo habfa hecho Tertuliano; pero las versiones mds antiguas del
Nuevo Testamento usan de ordinario la expresién daritate.

69. Cf. 1 Co 15, 41.

70. Mt 9, 27.
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a miy yo me acercaré a vosotros, dice el Sefior™; y todavia:
Yo soy un Dios cercano y no un Dios lejano™.

Tampoco vamos a él todos de la misma manera, sino cada
uno segin su propia capacidad™. Pues, o vamos con la mul-
titud v nos rehace mediante pardbolas™, simplemente para
que, debido a los prolongados ayunos, no desfallezcamos en
el camino’, o permanecemos continua ¢ incesantemente asi-
dos a sus pies sin preocuparnos de otra cosa que de escu-
char s# palabra y sin dejarnos perturbar en nada por un ser-
wvicio mitltiple, sino escogiendo lz mejor parte, gue no nos
serd quitada’™. Ciertamente, quienes acceden asi a él77, ob-
tienen mucho mds de su fuz. Y si, como los apdstoles, nunca
nos alejamos de él lo més minimo, sino que permanecemos
siempre con él en todas sus tribulaciones”, entonces nos ex-
pone v explica en secreto lo que habfa dicho a las turbas™
v nos ilumina mucho més claramente. Pero si uno es tal que
también puede subir a la montafa con él, como Pedro, San-
tiago y Juan®, éste se verd iluminado no sélo por la luz de
Cristo, sino también por la voz de su propio Padre®!.

71. Za 1, 3.

72. Jr 23, 23.

73. Cf Mt 25, 15.

74. Cf. Mt 13, 34,

75. Cf. Mt 15, 32; Mc §, 3.

76. Cf. Lc 10, 39s.

77. Cf. Mt 13, 36.

78. Cf. L¢ 22, 28.

79. Cf. Mc 4, 34.

80. Cf. Mt 17, 1-3.

81. A propésito de esta distincién entre los apdstoles {y los que son
como ellos) y la multitud, puede verse M. Harw, Origéne et lz fonction
révélatrice du Verbe incarné, Paris 1958, pp. 244 s. Para Origenes, como
hay grados de acercamiento a Cristo hay grados de pertenencia a Dios
v de filiacién divina. Semejante pertenencia se hace depender del cono-
cimiento de la palabra de Dios y del cumplimiento de las obras del amor
perfecto (cf. Comfn. XX, 304-305).
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EL pia QuinTO
Reptiles y pdjaros

8. Y dijo Dios: Produzcan las agnas de entre los anima-
les vivientes reptiles y pdjaros que vuelen sobre la tierra con-
tra la haz del firmamento celeste. Y asi fue®.

Segtin la letra, las aguas producen reptiles y pdjaros por
mandato de Dios, y asf conocemos por quién fueron hechos
los seres que vemos. Pero consideremos también cémo estas
mismas cosas ocurren en el firmamento del cielo, es decir,
en la solidez de nuestra mente y de nuestro corazén.

Yo pienso que, cuando Cristo, nuestro sol, ha ilumina-
do nuestra mente, ésta recibe de inmediato el mandato de
producir, a partir de las aguas que estin en ella, reptiles y
péjaros que vnelan, esto es, de sacar a la luz los buenos y
los malos pensamientos para hacer la separacién entre los
buenos y los malos, ya que tanto los unos como los otros
proceden del corazén. De nuestro corazén, en efecto, como
de las aguas, emergen los buenos y los malos pensamientos.
Pero nosotros, por la palabra y el mandato de Dios, pre-
sentemos unos y otros a la mirada y al juicio de Dios para
que, iluminados por él, podamos discernir ¢l bien del mal,
es decir, para que separemos de nosotros lo que repta sobre
la tierra y acarrea preocupaciones terrenas.

Las cosas mejores, en cambio, esto es, los pdjaros, dejé-
mosles volar no sélo sobre la tierra, sino también en el fir-
mamento del cielo; es decir, sondeemos en nosotros el sig-
nificado y la razén tanto de las cosas terrestres como de las
celestes, para poder comprender también por los reptiles qué
es en nosotros nocivo®, Si hemos mirado a #na mujer con

82. Gn 1, 20
83. Latin: [ut] sensum.... <ut> intelligere. Desplazamos el #t porque
nos parece que la estructura y la 1égica de la frase asi lo exigen. Delarue
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deseo®, ello es en nosotros un reptil venenoso; pero si te-
nemos el sentido de la sobriedad, aunque la sefiora egipcia
se haya enamorado de nosotros, nos convertimos en pdja-
ros v, dejando en sus manos los vestidos de Egipto, volare-
mos lejos de las acechanzas obscenas®. Si hay en nosotros
una inclinacién que nos incita al hurto, ello es un reptil muy
malo; pero si, teniendo sélo dos moneditas, existe en noso-
tros la inclinacién de ofrecerlas como limosna en el tesoro
de Dios%, ésta es un pédjaro que no piensa en nada de lo que
es terreno, sino que tiende con el vuelo hacia el firmamen-
to del cielo. Si viene a nosotros €l pensamiento que nos per-
suade de que no debemos soportar los tormentos del mar-
tirio, serd un reptil venenoso; pero si asciende 2 nosotros el
pensamiento y el propésito de combatir hasta la muerte por
la verdad®, éste serd un pdjaro que se dirige desde las cosas
terrenas a las realidades superiores. Del mismo modo hay
que pensar también de las demds especies de pecados y vir-
tudes v discernir cudles son los reptiles y cudles los pdjaros
que se manda producir a nuestras aguas para el juicio en
presencia de Dios.

Cetdceos. y animales

9. Y Dios hizo los grandes cetdceos y toda alma de los
animales gue se deslizan, que las aguas produjeron segin su
especie, y todo voldtil alado segiin su especie®.

habia escrito ya ut intelligere possimus, pero olvida suprimir ef primer #t
delante de sensum.

84. Cf. My 5, 28.

85. Cf. Gn 39, 7s.

86. CL. Lc 21, 2.

87. Cf. Si 4, 28.

88. Gn 1, 21.
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También de estas cosas hay que pensar de modo similar
a como ya lo hacfamos de las cosas precedentes: que debe-
mos producir grandes cetdceos y animales gue se deslizan
segun su especie. Pienso que en estos grandes cetdceos se in-
dican los pensamientos impios y los sentimientos abomina-
bles contra Dios. Todas estas cosas, sin embargo, deben pro-
ducirse en presencia de Dios y ponerse delante de él para
dividir y separar los bienes de los males, a fin de que el
Sefior asigne a cada uno su lugar, como se muestra en lo
que sigue.

Creced y maultiplicaos

10. ¥ wvio Dios gue eran buenos, y los bendijo diciendo:
Creced y multiplicaos, y llenad las aguas que estan en el mar,
v que los voldtiles se multipliguen en la tierra. Y pasé una
tarde y pasé una masiana, el dia quinto®. Manda, por tanto,
que los grandes cetdceos y todo ser animado de entre los ani-
males serpenteantes que produjeron las agmas moren en el
mar, donde también habita aquel dragén que Dios plasmé
para jugar con é[°°. Manda, después, que fas aves se multi-
pliquen en la tierra que, en otro tiempo, fue seguedal, y que
ahora es llamada tierra, como expusimos mds arriba.

Pero alguno podria preguntarse por qué los grandes ce-
ticeos y los reptiles representan al mal y las aves al bien,
cuando de todos ellos conjuntamente se dijo: ¥ wvio Dios
que eran buenos®. Sucede que, para los santos, hasta los
seres que se les oponen son buenos, porque pueden ven-
cerlos y, una vez vencidos, obtener mayor gloria ante Dios.

89. Gn 1, 21-23.
90. Cf. Sal 103, 26.
91. Gn 1, 21.
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Asi, cuando el diablo pidié que le fuese concedido poder
contra Job®, los ataques del enemigo fueron para él causa
de una gloria dos veces mayor después de la victoria®. Lo
muestra el hecho de serle devueltos el doble de los bienes
que habfa perdido en el presente para recibirlos, sin duda,
del mismo modo en el cielo. Por otro lado, el Apéstol dice
que nadie es coronado si antes no ha combatido segiin las
reglas®. Y, de hecho, ¢cémo podria haber combate si no
hubiera adversario? Tampoco podria reconocerse cudn
grande es Ia belleza y el resplandor de la luz si no la inte-
rrumpiese la oscuridad de la noche. ¢Por qué se alaba a
unos por su castidad si no es porque se condena a otros
por su lujuria? ¢De dénde se exaltarfa a los fuertes si no
hubiese hombres débiles y medrosos?®. Si tomas (antes)
algo amargo, lo dulce pasa a ser entonces mis loable. Si te
fijas en lo negro, lo claro te parecerd mds agradable. Y, para
decirlo brevemente, de la consideracién de los males re-
sulta mds luminosa la belleza de los bienes®. Por eso, la
Escritura dice de todos estos seres: Y wio Dios gue evan
buenos”.

Pero ¢por qué no estd escrito: «Y dijo Dios que eran
buenos», sino: Y vio Dios que eran buenos? Esto es, vio la
utilidad de los mismos y el motivo por el que, siendo tales
de por si, podian sin embargo hacer éptimos a los buenos.
Por eso dijo: Creced y multiplicaos y llenad las agnas que
estin en el mar, y que los voldtiles se multipliquen sobre la
tierra®, para que, como explicamos mis arriba, los grandes

92. Cf.Jb 1, 9.

93. Cf. Jb 42, 10.

94, 2 Tm 2, 5.

95, Latin: imbelles AR: imbecilles BCDF Del.

96. Idea muy repetida en Orfgenes. Cf. HomNum. IX, 1.
97. Gn 1, 21.

98, Gn 1, 22.
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ceticeos y los seres que se deslizan estuviesen en el mar, y
las aves sobre la tierra.

EL pia sExTO
Los animales de la tierra

11. Y dijo Dios: Produzca la tierra animales vivientes
segin su especie: cuadripedos y reptiles y bestias de la tie-
rra segiin su especie. Y asi fue. E hizo Dios las bestias de la
tierra segun su. especie, y todos los reptiles de la tierra segin
su especie. Y vio Dios que eran buenos”.

Segun la letra no hay ningiin problema; pues se dice cla-
ramente que Dios creé animales, cuadripedos, bestias y
serpientes en la tierra. Pero no es ocioso aplicar estas cosas
a cuanto hemos expuesto mds arriba segin el sentido espi-
ritual.

Alli se dijo: Produzcan las aguas reptiles de almas vivas
y wvoldtiles gue vuelen sobre la tierra en el firmamento del
cielo™® y aqui dice: Produzca la tierra amimales vivientes
segiin su especie, cuadripedos y repriles y bestias de la tie-
rra seghin su especie!®l.

Aquellos seres que se produjeron de las aguas dijimos
que habia que entenderlos como los movimientos y pensa-
mientos de nuestra mente que proceden de lo profundo del
corazén. Pero ahora las palabras: Produzca la tierra anima-
les vivientes segin su especie, cuadribpedos, reptiles, bestias
de la tierra segiin su especie'®, pienso que indiquen los mo-
vimientos de nuestro hombre exterior, esto es, corporal y

99. Gn 1, 24-25.
100. Gn 1, 20.
101. Gn 1, 24.
102. Ibid.
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terreno. Asi, al hablar de las cosas de la carne, no hizo men-
cién de ningin voldtil, sino tnicamente de cuadrdpedos, rep-
tiles y bestias de la tierra; y, seglin aquello que dijo el Apds-
tol, que en mi carne no babita el bien'™ y que la sabiduria
de la carne es enemiga de Dios'™, estos son las produccio-
nes de la tierra, es decir, de nuestra carne; de ellos ensefia
atin el Apéstol cuando dice: Mortificad vuestros miembros
gue estin sobre la tierra: fornicacion, impureza, lujuria, ava-
ricia, idolatria y las demads cosas!®.

Por tanto, cuando, por mandato de Dios, se hicieron
todas estas cosas que se ven por medio de su Palabra y se
prepard este inmenso mundo visible, se mostraba al mismo
tiempo, mediante la figura de la alegoria, qué elementos po-
dian embellecer este mundo mis pequefio que es ¢l hom-
brel%; y entonces el hombre mismo es creado segtin lo que
se declara a continuacién.

La creacion del hombre

12. Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen
y semejanza, y que domine sobre los peces del may, las aves
del cielo, los animales, la tierra entera y todos los seres gue
reptan sobre la tierra'”.

Consecuentemente, segiin lo que hemos explicado con
anterioridad, Dios quiere que el hombre, tal como nosotros
lo hemos descrlto, ejerza su dominio sobre las bestias ya

103. Rm 7, 10,

104. Rm &, 7.

105. Col 3, 5.

106. La definicién del hombre como microcosmos es de origen aris-
totélico (cf. ARISTOTELES, Fis. 8, 2, 252 b). Filén la usa a menudo, empa-
rentando pensamiento biblico y pensamiento griego.

107. Gn 1, 26.
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mencionadas, las aves, los reptiles, los cuadripedos y todos
los demis.

Explicamos en qué modo deben entenderse estas cosas
aleg6ricamente cuando dijimos que al agua, esto es, al alma,
se le manda producir el sentido espiritual, y a la tierra, pro-
ferir el sentido carnal, para que la mente los domine y no
sea dominada por ellos. Dios quiere, en efecto, que esta gran
obra'® divina, que es el hombre, por cuya causa fue creado
el universo entero'®, no sélo sea inmaculado ¢ inmune a las
cosas mencionadas més arriba, sino que también las domine.

Pero consideremos, por las palabras mismas de la Es-
critura, ‘qué tipo de ser vivo es el hombre.

Todas las demds criaturas llegan a ser por mandato de
Dios, pues dice la Escritura: Y dijo Dios: Sea el firmamen-
to"1% y dijo Dios: que el agua que estd debajo del cielo se
redna en una sola masa y aparezca lo seco'V'; y dijo Dios:
Produzca la tierra hierba del campo'2. De la misma mane-
ra se expresa en los casos restantes. Pero veamos cuiles son
las criaturas que hizo Dios mismo y, por ellas, nos daremos
cuenta de la grandeza del hombre.

Al principio hizo Dios el cielo y la tierra'®. De modo se-
mejante dice: E hizo dos grandes lumbrevas'™; y ahora de

108. Cf. Ef 2, 10. :

109. Cf. Lacrancio, De ira Dei, 13 {CSEL 27, p. 99): «8i uno con-
sidera la administracién universal del mundo, comprenderd qué gran ver-
dad hay en la opinién de los estoicos que dicen que el munde fue cons-
truido por causa nuestra». CICERON, De nat. deor. 11, 62, 154: <Todo lo
que estd en el mundo ha sido preparado y realizado para el bien de los
hombres». Oricenzs, CCel, IV, 74 (SCh 136, p. 366), refura el pensamiento
de Celso, que no admitia que Dios hubiese hecho todo para el hombre.

118, Gn 1, 6.

111. Gn 1, 9.

112. Gn 1, 11.

113. Gn 1, 1.

114. Gn 1, 16.
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nuevo: Hagamos al hombre'. Sélo en estos casos, y no en
ninguno de los otros, se atribuye la obra directamente a
Dios; solamente del cielo y de la tierra, del sol, la luna y las
estrellas y, ahora, del hombre, se dice que fueron hechos por
Dios; de todas las demas criaturas se dice que fueron he-
chas por su mandato. A partir de esto, considera cudnta sea
la grandeza del hombre, que es igualado a elementos tan
grandes y eminentes, que tiene la gloria del cielo —por eso,
se le promete el reino de los cielos''—, que tiene también [a
gloria de la tierra, puesto que espera entrar en una tierra
buena, la tierra de los vivos que mana leche vy miel'V, y que
posee la gloria del sol y de la luna, ya que dispone de la
promesa de resplandecer como el sol en el reino de Dios'®.

El hombre, a imagen de Dios

13. En la condicién del hombre veo atin mis eminente
aquello que no encuentro dicho en otra parte: Y Dios hizo al
hombre, lo bizo a imagen de Dios'?. Esto no lo encontramos
atribuido mi al cielo, ni a la tierra, ni al sol, ni a la luna. Cier-
tamente, a este hombre que, segtin la Escritura, ha sido hecho
a imagen de Dios, no lo entendemos como corporal, pues la
figura del cuerpo no contiene la imagen de Dios, ni del hom-
bre corpéreo se dice que haya sido hecho, sino plasmado,
como estd escrito a continuacién. Dice, en efecto: ¥ plasmd
Dios al hombre, es decis, lo modelé del limo de la tierra'™.

115. Gn 1, 26.

116, Cf. Mt 5, 3ss.

117. Cf. Ex 3, 8 33, 3.

118. Cf. Mt 13, 43.

119. Gn 1, 27.

126. Gn 2, 7. Origenes distingue entre el factns (Gn 1, 27} y el plas-
matus {Gn 2, 7), entendiendo la ‘plasmacién’ como consecuencia de la
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Este que ha sido hecho a imagen de Dios es nuestro
hombre interior, invisible, incorpéreo, incorruptible e in-
miortal; pues en tales cualidades se ve mds justamente la ima-
gen de Dios'?i. Pero si alguno piensa que el hecho a ima-
gen y semejanza de Dios es este hombre corpéreo, parece
suponer que Dios mismo es corpéreo y de forma humana:
lo cual es tener de Dios un concepto manifiestamente impfo.
En fin, cuando estos hombres carnales, que desconocen el
sentido de la divinidad, leen en cualquier parte de las Es-
crituras: el cielo es mi trono y la tierra el escabel de mis
pies'®2, piensan que Dios tiene un cuerpo tan grande que lo
imaginan sentado en el cielo y con los pies llegando hasta
la tierra. Y piensan esto porque no tienen oidos para escu-
char dignamente las palabras de Dios que, sobre Dios, re-
fiere la Escritura.

Pues la palabra que dice: E/ cielo es mi trono se entien-
de dignamente de Dios cuando se sabe que Dios reposa y
reside en aquellos cuya morada estd en los cielos'®. Pero en

culpa de origen (cf. ComJn. XX, 22); sin embargo, el libro del Génesis
no habla del pecado original antes del cap. 3. Para superar esta dificul-
tad, el alejandrino pudo interpretar el barro de Gn 2, 7 como referido a
un cuerpo (no carnal) sutil y luminoso que el pecado habria transfor-
mado en cuerpo mortal y corruptible (cf. M. SiMONETTI, Alcune osserva-
ziom sull’interpretazione origeniana di Genest 2, 7 e 3, 21, Aevum 36
{1962) 370-381). Ello sintonizarfa con la concepcién origeniana de la in-
corporeidad como propiedad exclusiva de la maturaleza divina (cf. De
princ. 1, 6, 4; 11, 2, 2). Pero éste no parece ser el sentido que el autor de
las homilfas concede aqui al cuerpo humano, un cuerpo dotado de figu-
ra y contrapuesto a «lo invisible e incorpéreo».

121. Cf. FiLoN, De opif. mundi, 134, En el De princ. 1, 2, 6, Orige-
nes remite a su Comentario al Génesis, apenas comenzado, para una ex-
plicacién mds detallada del hombre hecho a imagen de Dios: «... de quo
diligentius, Deo favente, cum locum ipsum in Genesi exponere coeperi-
mus, videbimus».

122, Ts 66, 1.

123. Cf. Fp 3, 20.
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los que llevan todavia una vida terrena se encuentra la parte
mds extrema de su providencia, la que se significa alegdri-
camente con el nombre de pies. Si, por casualidad, algunos
de estos muestran celo v deseo de devenir celestes por la
perfeccién de la vida y la elevacién del pensamiento, tam-
bién ellos llegan a ser trono de Dios, tras haberse converti-
do en celestes por su conducta’t. Tales son los que dicen:
Nos has resucitado con Cristo y nos has sentado juntamen-
te con él en los cielos'.

Igualmente aquellos cuyo tesoro estd en el cielo'® pue-
den Hamarse celestes y trono de Dios, porque s# corazon
estd alli donde estd su tesoro”. Y Dios no sélo reposa sobre
ellos, sino que inhabita en ellos'?.

Pero si uno es capaz de llegar a ser tan grande que pueda
decir: ;O buscdis la prueba de que es Cristo guien habla en
mi?13, en éste, Dios no sélo inhabita, sino que anda dentro
de él. Y por eso, todos los perfectos, hechos celestes o lle-
gados a ser «cielos», narran la gloria de Dios'*®, como dice
el salmo. Por eso, en fin, también los apéstoles, que eran
cielos, son enviados a narrar la gloria de Dios y reciben el
nombre de Boanerges, es decir, hijos del trueno !, para que,

124, Latin: politia. Baehrens, muy atado al ms. A, lee aqui pro mili-
tia, que no nos parece acertado; Delarue y Lommatzsch, peritia. La lec-
cién que nosotros escogemos es evidente si se admite que politia es la tras-
posicién latina de moluteio, al cual corresponde también conwersatio. Ru-
fino, en éste como en otros lugares, ha empleado simplemente un doble-
te. La tradicién manuscrita estd particularmente corrompida en este caso:
politia DF b, pudica g br, peritia in ras. ur, prudentia E, pro militia A.

125. Ef 2, 6.

126. Cf. Mt 19, 21.

127. Cf. Lc 12, 34.

128. Cf. 2 Co 6, 16.

129. 2 Co 13, 3.

130. Cf. Sal 18, 1.

131. Cf. Mc 3, 17,
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por la potencia del trueno creamos que son verdaderamen-
te «cielos»132,

Luego Dios hizo al hombre, a imagen de Dios lo hizo'®.
Conviene que veamos cudl es esta imagen de Dios y que in-
daguemos a semejanza de qué imagen fue hecho el hombre.
Pues no dijo que Dios hizo al hombre su imagen y seme-
janza, sino que lo hizo a imagen de Dios. ;Cudl es, por tanto,
Ja otra imagen de Dios, a cuya semejanza ha sido hecho el
hombre, sino nuestro Salvador? Ll es el primogénito de toda
creatura®; de &l esta escrito que es esplendor de la luz eter-
na y figura tangible de la sustancia de Dios'%; él mismo dice
de si: Yo estoy en el Padre y el Padre esti en mi'™ y El gue
me ha visto a mi, ha visto también al Padre'Y. Pues, como
el que ve la imagen de alguien, ve a aquel del cual es imagen,
asi también mediante el Verbo de Dios, que es la imagen de
Dios, ve uno a Dios. Y de este modo serd verdadero lo que
dijo: El gue me ha visto a mi, ha visto también al Padre'®.

132, Para Origenes, el perfecto ha logrado un status superior al del
hombre {cf. Homlev. IX, 11), ¥ aunque habita corporal y sensiblemen-
te {en apariencia) en este mundo, con la mente {en realidad) mora ya en
el cielo, El santo es ya ciudadano del cielo, aunque parezca vivir todavia
en la derra. Sus disposiciones o cualidades animicas ¥ su mode de co-
nocer celestes asi lo revelan. Lo dnico que permanece figado a la tierra
es su elemento sensible, el cuerpo terrenc; pero donde en realidad vive
es donde habita su alma. Por eso puede decirse que los santos ya han re-
sucitado con Cristo y estin sentades con él en su reino (cf. ComRom.
V, 1). A este propdsito puede verse H. Crouzer, Origéne et la «con-
naissance mystigue», p. 350; J. Rius-Cawmps, El dinamismo trinitario en la
divinizacion de los seves racionales segiin Origenes, Roma 1970.

133. Gn 1, 27.

134. Col 1, 15.

135. Hb 1, 3.

136. Jn 14, 10,

137. Jn 14, 9.

138. Jn 14, 9. Latin: gui me vidit vidit et Patrem. Aqui los mss. se
dividen: vidit' b n: widet cett.; vidit? b n: videt cert.
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Asi pues, el hombre fue hecho a semejanza de esta ima-
gen, y por eso nuestro Salvador, que es la imagen de Dios,
movido a compasién por el hombre que habia sido he-
cho a su semejanza, viendo que, depuesta su imagen, ha-
bia revestido la imagen del maligno, tomé, impulsado
por la misericordia, la imagen del hombre y vino a él,
como atestigua también el Apdstol cuando dice: Aungne
era de condicién divina, no consideré un botin ser igual
a Dios, sino gune se humillé a si mismo tomando la forma
de siervo, haciéndose semejante a los hombres'® y, en-
contrado en el porte como hombre, se rebajé hasta la
mauerte 40,

Luego todos los que vienen a él y se esfuerzan por ser
participes de la imagen razonable'*, mediante su progreso
se renuevan de dia en dia segin el hombre interior' a ima-
gen de aquel que les hizo, de modo que puedan llegar a ser

139. Bachrens, siguiendo al principio los mss. BCF y por temor a
caer en una armonizacién con la Vulgata, ha excluido en su texto el in
similitudinent hominum factus atestiguado por ADE y empleado por
Delarue. Mds tarde, en sus Addenda, pensd que podia introducirlo. Sin
esta frase, la expresién imagine hominis assumpta, usada mds arriba por
Origenes y punto de comparacién, no tendria correspondencia en la
cita.

140. Flp 2, 6-8.

141. «Razonable» equivale aqui 2 espiritual o, incluso, a divino, Se
dice razonable a todo lo que es conforme a los principios de la razén in-
formada por el Espiritu Sante. La «imagen razonable» es la misma ima-
gen de Dios en tanto que la mds alta expresién de nuestra razén, diria-
mos nosotros hoy, efevada por la gracia. El «conocimiente razonable» es
el que participa de la palabra y sabiduria de Dios (cf. HomGen. 11, 3).
Las «creaturas razonables» son las que reciben su vida de la Trinidad (cf.
HomGen. 11, 5). El «sentido razonable» es el que nos permite dominar
las pasiones de la carne y el que nos sostiene sin cesar delante de Dios
{cf. HomGen. 1V, 4; XII, 5}, orientados constantemente hacia la salva-
cién {cf. HomGen. 11, 3).

142. C£. 2 Co 4, 16.
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conformes al cuerpo de su gloria'®, pero cada uno en pro-
porcién a sus fuerzasi*,

Los apéstoles se transformaron de tal manera a su se-
mejanza que el mismo Jesus dice de ellos: Voy a mi Padre
y a wvuestro Padre, a mi Dios y a vuestro Dios'. El mismo,
en efecto, habfa rogado ya al Padre por sus discipulos para
que les fuese devuelta la semejanza primitiva, cuando dice:
Padre, haz que, como ti 'y yo somos uno, también estos sean
no en nosotros'e.

Contemplemos, por tanto, siempre esta imagen de Dios
para que podamos ser transformados a su semejanza. Por-
que si el hombre, hecho a imagen de Dios, mirando —con-
tra su propia naturaleza— la imagen del diablo, se hace por
el pecado semejante a él, cudnto mis, fijando sus ojos en la
imagen de Dios, a cuya semejanza fue hecho por El me-
diante ¢l Verbo y el poder del mismo, podri recibir aque-
lla forma [de &[] que le habia sido dada por naturaleza'¥. Y
nadie, viendo que tiene mayor semejanza con el diablo que
con Dios, desespere de poder recuperar nuevamente la for-

143. CL. Flp 3, 21.

144. Aungque, para Origenes, «la Imagen» a la que han de confor-
marse los predestinados es preferentemente el alma (humana) de Jesds
que, debido 2 su virtud, ha llegado a ser tal (cf. ComRom. VIL, 7: 1124
A, comentado en J. R. Diaz, Justicia, pecado y filiacion, pp. 56-59}, no
excluye su «cuerpo glorioso». La «imagen gloriosa» de Cristo no puede
estar representada sélo por su alma, puesto que su «imagen kenética» su-
pone la conformacidn del mismo con nuestro cuerpo terreno o cuerpo
de humillacién (cf. ComMat. XI1, 29: ibid., pp. 58-59).

145. Jn 20, 17,

146. Jn 17, 21-22.

147. La «conformacién» se presenta, en primer lugar, como con-
templacién de la Imagen de Cristo que no es otra que el alma de Jesis.
Esta, perfectamente asemejada al Hijo en la multiplicidad de sus «formas
filiales» (Logos, Verdad, Sabiduria, Justicia, Santificacién y demds Virtu-
des), otorga estas mismas formas al alma que [a contempla e imita (cf.
ComRom. VII 7: 1122 AC: ]. Rius-Camps, El dinamismo, pp- 319-326).
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ma de la imagen de Dios, porque el Salvador no vino a lla-
mar a los justos a la penitencia, sino a los pecadores'®, Mateo
era publicano'¥, y clertamente su imagen se asemejaba al
diablo, pero, viniendo a la imagen de Dios, nuestro Sefior
y Salvador, y siguiéndola, se transformé a semejanza de la
imagen divina. Santiago, hijo de Zebedeo, y Juan, su her-
mano '™, eran pescadores™' y hombres sin letras' que, en-
tonces, se asemejaban sin duda méds a la imagen del diablo;
pero, siguiendo también ellos la imagen de Dios, se hicie-
ron semejantes a ella como los demds apdstoles. Pablo era
perseguidor de la imagen misma de Dios'®, pero pudo con-
templar su belleza y esplendor, y, tras haberla visto, se trans-
formé de tal manera a su semejanza que decia: 30O busciis
una prueba de que habla en mi Cristo?1%,

Hombre y mujer los cred

14. Hombre y mujer los hizo, y los bendijo Dios dicien-
do: Creced y multiplicacs, y llenad la tierra, y dominad en

148. Cf. Le 5, 32.

149, Cf. Mt 10, 3.

150. Cf. Mt 4, 21.

151. Cf. Mt 4, 18.

152. Hch 4, 13.

153, Cf. 1 Tm 1, 13.

154, 2 Co 13, 3. Latin; anr documentum. La palabra ant no es un
error del copista en lugar de an (que es el término que se encuentra en
la Valgata: an experimentum). Si de ordinario el griego escribe érei (o
&11) doxupAv, que la Biblia de Agustin, por ejemplo, y otras traducen por
quoniam o quiz, Origenes, por su parte, cita siempre esta pericopa con
gt (o #} Soxpdy (cf. Com/n. VI, 6; X, 10; XXVIII, 7: GCS, pp. 115, 180,
397; Homjer. XVIIL, 2: GCS, p. 144). Asnt aqui, aut nunqguid en otros lu-
gares, permite constatar que Rufino sabe ser, cuando quiere, fiel al ori-
ginal.
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ella'®. En este punto, parece conveniente indagar, siguien-
do una explicacién literal, por qué, no habiendo sido hecha
todavia la mujer, dice la Escritura: Hombre y mujer los hizo.
Tal vez, pienso yo, por causa de la bendicién con que los
bendijo al decir: Creced y multiplicaos, y lenad la tierra, y
previendo lo que habria de suceder, dice: Hombre y mujer
los hizo; porque, ciertamente, el hombre no podia crecer ni
mulnphcarse sino con la mujer. Luego para que se creyese
sin sombra de duda que su bendicién habria de llevarse a
cabo, dice: Los hizo hombre y mujer. Asi, el hombre, vien-
do que crecer y multiplicarse era consecuencia de su unién
con la mujer, podia tener una esperanza mds segura en la
bendicién divina. Pues si la Escritura hubiese dicho: Creced
v multiplicaos, y llenad la tierra, y dominad en ella, sin afia-
dir que los hizo hombre y mujer, es evidente que el hom-
bre habria permanecido incrédulo a la bendicién divina,
como Maria, que, a la bendicién con que era bendita por el
dngel, dice: 3Cdmo seri'% esto, pues no conozco varons!¥.

Tal vez (se dijo aquello), porque todas las obras hechas
por Dios se presentan conjuntas y unidas, como el cielo y

155. Gn 1, 27-28.

156. Latin: fiet A: sciam cett. Del. Bae. Es muy improbable que Ori-
genes haya citado el texto de Lc 1, 34 (ridg otat 1oU10) tomando en prés-
tamo la palabra yv@copon de la respuesta de Zacarfas (Le 1, 18), Delarue
se limita a decir que cita de memoria, pero la memoria de Origenes no
suele fallar en textos tan conacidos: Se dird también que el alejandrine
presenta un texto acomodado, pero el contexto no parece selicitarlo. La
modificacién puede deberse sin mds a una tradicién manuscrita que se
ha corrompide. Paleogrificamente, en mindscula, ambos nombres (fiet y
sciam) estin muy préximos. El ms. A, que porta fiet es del s. VII. Nin-
giin orro ms. es anterior al s. IX. Se comprende que A sea el tnico en
dar la leccién buena. No creemos que el arrepentimiento de Bachrens en
su Addenda esté justificado. El critico estaba mejor inspirado cuando pro-
ponia, en aparato, dar confianza al fiet de A,

157. Le 1, 34.

HOMILIA 1 97

la tierra, como el sol v la luna; por consiguiente, para mos-
trar por qué también el hombre es obra de Dios y fue crea-
do con la armonia y la conjuncién adecuadas, por eso, an-
ticipandose, dice: Los hizo hombre y mujer.

El espivitwe v el alma del hombre

15, Pero veamos también, segin la alegoria, de qué modo
el hombre fue hecho hombre y mujer, a imagen de Dios.

Nuestro hombre interior consta de espiritu y de alma.
Se dice hombre al espiritu; el alma puede [lamarse mujer; st
estos tienen entre si mutua concordia y consenso, por su
misma unién crecen y se multiplican y engendran hijos: los
buenos sentimientos, las ideas y los pensamientos ttiles me-
diante los cuales llenan la tierra v la dominan, es decir, que
someten a si la inclinacién de la carne y, una vez sometida,
la vuelven a las mejores disposiciones; ello sucede cuando
la carne no se ensoberbece en nada contra la voluntad del
espiritu.

Pero si el alma, unida al espiritu, v, por asi decir, con-
yugalmente unida a él, se inclina alguna vez hacia los pla-
ceres corporales y pliega su sentir al deleite de la carne, y
ora parece obedecer a las saludables advertencias del espiri-
tu, ora cede a los vicios carnales, tal alma, como contami-
nada por el adulterio del cuerpo, no puede decirse que crez-
ca ni que se multiplique legitimamente, puesto que la Es-
critura considera imperfectos a los hijos de los adilteros!ss.
Pues un alma semejante, que abandona la unién con el es-
piritu y se postra enteramente al sentir de la carne y a los
deseos del cuerpo, como si se hubiese apartado imptdica-
mente de Dios, oird decir: Tu cara se te ha convertido en

158. Cf. Sb 3, 16.
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cara de meretriz, sin pudor te has entregado a todos'™. En
consecuencia, recibiri el castigo de una meretriz, al tiempo
que se manda que sus hijos se preparen para la matanzal®.

Santos y pecadores

16. Y dominad en los peces del mar y en las aves del
cielo y en las bestias de carga y en todos [los animales] gue
estdn sobre la tierra v en los reptiles que reptan sobre la tie-
rra 16!,

Ya hemos interpretado estas cosas segun la letra'®?, cuan-
do decfamos que Dios dijo: Hagamos al hombre, v lo demis,
donde dice: Y dominen$* en los peces del mar y en las aves
del cielo'®, v lo que sigue. Pero, segin la alegoria, me pa-
rece que en los peces, las aves, los animales y reptiles de la
tierra se 31gn1f1can aquellas cosas de las que, no sin motivo,
hablamos mds arriba, esto es, o las que proceden del sentir
del alma y del pensamiento del corazén, o las que brotan
de los deseos corporales y de los movimientos de la carne.

159. Jr 3, 3.

160. Cf. Is 14, 21. Orfgenes distingue aqui alma y espiritu como par-
tes del compuesto humano. Pero el espiritu al que se desposa el alma
para engendrar «buenos sentimientos» y «pensamientos titiles» no es de
naturaleza humana, sino de indole divina. Su veluntad se hace coincidir
con la de Dios. Y el abandono del espiritu por parte del alma (= adulte-
rio) con el alejamiento de Dios. El «espiricur es, pues, la parte de Dios
en el hombre. Una larga exposicién sobre el tema puede verse en J. R.
Diaz, Justicta, pecado y filiacion, pp. 285-310.

161. Gn 1, 28.

162. Cf. supra, hom. 1, 12.

163. Latin: dominentur, en plural. Mas arriba, en el n® 12, Rufino
traduce el texto de los LXX, dpyérmoay 1év ixBiwv, por el singular prin-
cipatum gerat pisciunt.

164. Jr 3, 3.
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Los santos, que conservan en si mismos la bendicién de
Dios, ejercen su dominio sobre tales cosas, moviendo al
hombre entero conforme a la voluntad del espiritu; los pe-
cadores, en cambio, estin mas bien bajo el dominio de esas
cosas que brotan de los vicios de la carne y de los placeres
del cuerpo'®.

Los alimentos del hombre

17. Y dijo Dios: Mirad que os he dado toda hierba se-
minal que siembra la semilla que estd sobre toda la tierra,
y todo drbol gue lleva en si fruto de semilla seminal: os ser-
vird de alimento a vosotros y a todas las bestias de la tierra
y a todas las aves del cielo y a todos los reptiles que reptan
sobre la tierra, que tienen en si alma viviente'%.

El contenido literal de esta sentencia indica claramente
que, al principio, Dios permitié servirse como alimento de
hierbas, es decir, de legumbres y frutos de los drboles. Pero,
mas tarde, con la alianza hecha con Noé tras el diluvio, se¢
dio a los hombres la facultad de comer carnes'?.

Explicaremos mejor las razones de estas cosas en sus lu-
gares propios. Pero, si pasamos a la alegoria, la hierba de la

165. Cf. Fuon, Leg. all. 2, 11: «Compara las pasiones con las bes-
tias ¥ los pdjaros, porque, indémitos y S"llVa]ES, devastan la inteligencia
y vuelan como pijaros por encima del pensamiento, ya que su impulso
es ripido e incoercible». Y AMBROSIO, De paradiso 11,51: «Las bestias de
los campos y los pdjaros del cielo... son nuestros impulsos irracionales.
Son grandes o pequefios animales, porque hay diversos géneros de pa-
siones corporales: unas violentas y otras blandas. En cuanto a los pdja-
ros del clelo, squé otra cosa son sino €s0s vanos pensamientos que, cua-
les pjaros, revolotean alrededor de nuestra alma y entran a menudo acd
o alld en diversas direcciones?»,

166. Gn 1, 29-30.

167. Cf. Gn 9, 3s.
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tierra v sus frutos, concedidos a los hombres como alimen-
to, pueden entenderse referidos a las pasiones corporales;
por ejemplo, la ira y la concupiscencia®® son gérmenes cor-
porales, y los frutos de tales gérmenes, esto es, las obras,
SOn comunes a Nosotros, seres racionales, v a las bestias de
la tierra. Pero cuando nos dejamos llevar por la ira con vis-
tas a la justicia, es decir, a la reprensién del culpable y a su
enmienda en orden a la salvacidn, nos alimentamos de este
fruto de la tierra y la ira corporal, por cuyo medio repri-
mimos e} pecado y reparamos la justicia, se convierte en
nuestro alimento.

Y para que no te parezca que sacamos ¢sta considera-
cién de nuestro sentir mds que de la divina Escritura, re-
torna al libro de los Nimeros y recuerda lo que hizo el sa-
cerdote Fineés, que, viendo a una meretriz madianita en-
tregarse, a los ojos de todos, a los abrazos impuros de un
vardn israelita, lleno de la ira del celo divino, cogié una es-
pada y les traspasé a ambos el pechoi®®. Esta accidn le fue
contada por Dios para justicia, segin la palabra del Sefior:
Fineés ha aplacado mi ira y le serd computado para justi-
ciaV°. Luego este alimento terreno de la ira pasa a ser nues-
tro alimento cuando usamos espiritualmente de él para jus-
ticia.

Pero si la ira lleva a actos irracionales como castigar a
inocentes y enfurecerse contra los que no hacen ningiin mal,
éste serd el alimento de las bestias del campo, de las ser-
pientes de la tierra y de los pdjaros del cielo; porque de tales
alimentos se nutren también los demonios, que se alimen-

168. Se puede suponer, como hace Klostermann (ver Addenda, Bach-
rens, p. XXXIV) que et concupiscentia es aqui un afiadido de Rufino; pero
también se puede pensar que Origenes ha querido anticipar el nombre de
estas dos pasiones de las que se servird como ejemplo en adelante.

169. Cf. Nm 25, 7-8.

17¢. Cf. Nm 25, 11-12 y Sal 105, 31.
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tan de nuestras malas acciones y las favorecen. Ejemplo de
este género de accidn es Cain que, enfurecido por la envi-
dia, engafié a su hermano inocente!”.

De modo similar debemos pensar también de la concu-
piscencia y de cada una de las pasiones de esta especie. Pues
cuando nuestra alma anbela y desfallece por el Dios vivo72,
la concupiscencia es nuestro alimento; pero cuando miramos
con deseo a la mujer de otro'? o codiciamos algtin bien del
préjimo'74, la concupiscencia se convierte en un alimento bes-
tial; puede servir de ejemplo la concupiscencia de Ajab y la
accién de Jezabel respecto a la vifia de Nabot de Yizreel!,

Ciertamente debe destacarse la cautela de la Sagrada Es-
critura, incluso en el uso de las palabras; ésta, en efecto, afir-
ma que Dios dice a los hombres: He agui que os be dado
toda la hierba seminal que estd sobre la tierra y todo drbol
gue estd sobre la tierra: os servird de alimento % por lo que
se refiere a las bestias, no dijo: les dio todas estas cosas en
alimento, sino: les servird de alimento'”, para que, segin el
sentido espiritual que hemos expuesto, se comprenda que
estas pasiones le fueron dadas por Dios al hombre y que,
no obstante, Dios predice que servirdn también de alimen-

to a las bestias de la tierral’s.

171. Cf. Gn 3, 8.

172. Cf. Sal 83, 3.

173. Cf. Mzt 5, 28.

174. Cf. Ex 20, 17.

175. Cf. 1 R 21.

176. Gn 1, 29.

177. Gn 1, 30.

178. Origenes distingue entre «dar en alimento» y «servir de ali-
mento» para diferenciar la ira y la concupiscencia como virtudes y como
vicios. Ambas dimensiones (positiva y negativa) pueden hatlarse en tales
«pasiones», segin que estén al servicio de la justicia o al servicio de la
iniquidad. El anhelo de Dios es una concupiscencia meritoria; el deseo
de la carne, en cambio, es una pesidén desordenada. Aquella concupis-
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Por eso, la divina Escritura ha usado un lenguaje suma-
mente cauto; ella afirma, en efecto, que Dios dice a los hom-
bres: Os he dado estas cosas como alimento'V?; pero, cuan-
do pasa a las bestias, dice con el tono y el sentido no del
que manda, sino del que predice, que servirin también de
alimento a las bestias, a los pajaros y a las serpientes.

Sin embargo, nosotros, conforme a la palabra del apés-
tol Pablo, apliguémonos a la lectura'®® para que podamos,
como él mismo dice, recibir el pensamiento de Cristo™ y
conocer lo gue Dios nos ha concedido'?, y no hagamos de
las cosas que nos fueron dadas por alimento comida de cer-
dos y de perros!®, sino que preparemos en nosotros ali-
mentos tales™ que nos hagan dignos de recibir en el asilo
de nuestro corazén al Verbo e Hijo de Dios, que viene con
su Padre y que quiere hacer morada en nosotros'®, en el
Espiritu Santo, del que debemos ser ante todo templo’® por
nuestra santidad.

A él la gloria en la eternidad de los siglos de los siglos.
Amén'¥,

cencia le es dada por Dios como alimento al hombre «racional» y con
ella crece en perfeccién; pero de la misma pasién se sirven también los
«irracionales» para dar satisfaccién a los deseos de la carne, acrecentan-
do asf su irracionalidad. Lo mismo sucede con fa ira: que puede alimen-
tar la justicia de los santos o la iniquidad de los malvados. A los prime-
ros, les es dada por Dios; los segundos se sirven de ella para sus fines,

179. Gn 1, 29. :

180. Cf. 1 Tm 4, 13.

181. 1 Co 2, 16.

182. 1 Co 2, 12.

183. Cf. Mt 7, 6.

184. Latin: escas. Hemos corregido tales eas por tales escas, siguien-
do la sugerencia de Bachrens.

185. CI. Jn 14, 23.

186. Cf. 1 Co 6, 19,

187. Cf. Rm 11, 36. El ms. P incorpora la doxologia de 1 P 4, 11.
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EL arca DE Not

Explicacion literal

1. Empezando a hablar del arca que fue construida por
Noé segin el mandato de Dios, veamos en primer térmi-
no lo que se dice de ella segiin la letra y, al presentar los
problemas que muchos suelen proponer, busquemos las so-
luciones de los mismos a partir de aquello que nos trans-
mitieron los antiguos, de modo que, puestos tales funda-
mentos, podamos elevarnos del relato histérico! al sentido
mistico y alegdrico de la inteligencia espiritual? y, si alli se
encuentra algun misterio, descubrirlo con la ayuda del
Sefior que nos revela la ciencia de su palabra.

En primer lugar, por tanto, expongamos cuanto estd es-
crito: Y el Sefior dijo a Noé: El fin de todo hombre ha ve-

1. Latir: ab historiae textu. En Origenes, historia y literalidad se con-
funden. Para é&l, el sentido histérico de un texto no es otro que su sen-
tido literal. Cf. infra 11, 6.

2. Origenes parece emplear los términos «mistico» y «alegdrico»
como sindnimos. Ambos califican el «sentido oculto» de un relato his-
térico que se nos muestra en la bisqueda de la comprensién espiritual
de ese mismo relato. El sentido «espiritual» (porque se sitda mds alld de
la materialidad de la letra} de la narracién es «mistico» por hallarse es-
condido, y «alegdrico», porque supone la existencia de una mediacidén
simbélica que exige un segundo nivel de lectura para dar con su verda-
dero o mis profundo significado.
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nido delante de mi, porque la tierra estd llena de iniguida-
des por su causa; y he aqui que yo los voy a destruir a ellos
y a la tierra. Hazte, pues, un arca de maderas cuadradas, y
en el arca hards nidos y nidos® y la untards por dentro y por
fuera de betiin. Y bards el arca asi: la bards combinando sn
longitud de trescientos codos, su anchura de cincuenta codos
v su altura de treinta codos, y en lo mds alto la terminards
con un codo. Hards después la puerta del arca en el lateral;
hards la parte inferior de dos pisos, la superior, de tres*. Y
poco después dice: ¥ Noé hizo todo lo que le habia man-
dado el Sesior Dios, asi hizos.

La forma del arca

Indaguemos, pues, en primer lugar, cémo deba enten-
derse el aspecto mismo y la forma del arca. Por lo que se
desprende de la descripcién, la imagino elevindose desde los
cuatro angulos y estrechindose poco a poco hasta la cspi-
de v, alli, reducida a la dimensién de un codo. Pues asf se
refiere que en la base se pusieron trescientos codos de lon-
gitud y cincuenta de anchura, levantindose treinta codos de
altura; pero que culminaba en un vértice tan estrecho que
no tenfa mds que un codo de largo y de ancho.

3. Latin: nidos et nidos E: nidos cett. Bae. Escogemos la Jeccién de
E, contra Bachrens, guiados por otros pasajes origenianos en los que se
repite la expresién: cf. infra 5: nidi vero et nidi, quia multi fiunt in arca...;
y 6: nidos in ea et nidos diversarum virtutum... Nidos, vooolag, propia-
mente nidos, aunque la palabra debe entenderse con sentido de nichos,
células, alvéolos, compartimentos. Origenes y Rufino conservan aquf la
expresién de la Septuaginta que parece atenerse en su literalidad al he-
breo. Simmaco, segiin el fragmento griego de este pasaje, traduce el he-
breo por xahiog, es decir, chozas, cabafias.

4, Gn 6, 13-16.

5. Gn 6, 22
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El interior del arca®

Por dentro, la que se conoce como su parte inferior estd
hecha de dos compartimentos, es decir, contiene dos estan-
cias, mientras que la superior es de tres compartimentos, es
decir, construida con tres estancias. Pero esta separacién de
los compartimentos parece hecha para poder repartir mds
ficilmente en cada uno de los alojamientos a los diversos
géneros de animales’ y para mantener apartadas de las bes-
tias feroces a las mansas y débiles. Estas estancias separadas
se llaman, pues, nidos.

Los materiales

Se dice que las tablas de madera eran cuadradas para que
se pudiesen adaptar mds ficilmente unas a otras y, con la
inundacién del diluvio, se frenase todo el impetu de las
aguas, al estar protegidas las junturas con el betdn emba-
durnado por dentro y por fuera.

Las estancias

Nos ha sido transmitido$, y no sin verosimilitud, que la
parte inferior, que més arriba dijimos habia sido construida

6. Muchos manuscritos de las Cadenas tienen aqui, en el margen, un
dibujo que representa el arca con su forma piramidal, sus dos estancias
inferiores ¥ sus compartimentos superiores.

7. Latin: animalinm vel bestiarinm. El doblete es de Rufino como
lo prueba el griego de Procopio v las Cadenas: ©é {do.

8. Se trata de una de las muchas tradiciones que Origenes habfa re-
cibido de los comentadores judios consultados en Alejandria o durante
sus viajes a Palestina. Cf. G. Barpy, Les traditions juives dans loenvre
d'Origéne, en RBib 34 (1925), pp. 247-252.
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doble y que en otro lugar fue llamada «de dos comparti-
mentos», tientras que a la parte superior se la denomina
«de tres compartimentos», era doble por este motivo: por-
que todos los animales pasarian un afio entero en el arca y,
por tanto, era necesario proveer de los viveres para todo el
aflo, y no s6lo proveer de los viveres, sino disponer los lu-
gares para los excrementos, de modo que ni los animales
mismos, ni sobre todo los hombres, fuesen atormentados
por el hedor del estiercol.

Se refiere, pues, que el espacio inferior, en el fondo, fue
reservado? a las necesidades de este género, mientras que la
parte superior y contigua a ésta se destinaba a la conserva-
cién de los alimentos, ya que parecia necesario introducir
desde fuera animales para las bestias a las que la naturaleza
habia dado alimentarse de carnes, de modo que, nutriéndose
de estas carnes, pudiesen conservar la vida al objeto de ase-
gurar la posteridad; para los demds animales, en cambio, habia
que conservar otros alimentos requeridos por su uso natural.

Se transmite, por tanto, que las partes inferiores, dichas de
dos compartimentos, habian sido distinguidas para estos usos,
mientras que las partes superiores se habfan destinado para
habitdculo de los animales'®; la parte mds baja servia de cobi-
jo a las bestias feroces y salvajes y a las serpientes, mientras
que las estancias superiores contiguas eran los establos de los
animales mds mansos; y por encima de todos, en lo mas alto,
estaba colocada la habitacién para los hombres, puesto que
ellos, por el honor y la razén, sobrepasan todas las cosas, de
modo que, como se dice que el hombre, por su razén y sa-
bidurfa, tiene el dominio de todos los seres que estin en la
tierra, asi también fuese colocado en el lugar més elevado v
por encima de todos los seres animados que estaban en el arca.

9. Latin: mancipata et excepta: doblete de Rufino (griego: dnstétoxto).
10. Latin: bestiis vel animalibus: doblete de Rufino (griego: toig {doue).
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La puerta

Refieren también que la puerta, que segtin se dice se hizo
en el lateral, estaba en aquel lugar por tener debajo las par-
tes inferiores, dichas «de dos compartimentos», mientras
que las superiores, dichas «de tres compartimentos», fueron
llamadas superiores en relacién con la posicién de la puer-
ta. Entrando por ella, todos los animales se repartian por
sus lugares respectivos con la divisién conveniente, confor-
me a lo que dijimos mds arriba.

Pero no son ya medios humanos los que aseguran la pro-
tecci6n de la puerta. ;Cémo, en efecto, después que se cerrd
la puerta y en el exterior del arca no habfa ningin hombre,
pudo ser calafateada por fuera, sino ciertamente por obra de
la potencia divina, para que las aguas no penetrasen por un
acceso que la mano del hombre no habfa protegido?

Por eso, la Escritura, después de haber dicho de todas las
demds cosas que Noé hizo el arca e introdujo a los anima-
les asf como a sus hijos con sus mujeres, de la puerta no dice
que Noé cerro la puerta del arca, sino que el Sefior Dios cerré
por fuera la puerta del arca, vy asi se produjo el diluvioV.

Notemos, sin embargo, que después del diluvio no se
dice que Noé abriese la puerta, sino la ventana, cuando
mandé al exterior al cuervo para ver si habia cesado el agua
sobre la tierra'.

Las provisiones

Por lo que concierne a la comida que Noé introdujo en
el arca para todos los animales y las bestias que habfan en-

11. Gn 7, 16-17.
12, Cf. Gn 8, 4.8.
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trado con él, oye lo que dice el Sefior a Noé: T4 toma (para
tz) de todos los alimentos comestibles v haz provision de ellos
junto a ti, y te servirdn de comida tanto a ti como a ellos
mismos, Y que Noé hizo lo que le mandé el Sefior, éyelo
de la Escritura que dice: Y Noé hizo todo lo gue le habia
mandado el Sefior, asi hizo',

Los lugares de los excrementos

Por lo que respecta al hecho de que la Escritura no re-
fiera nada de los lugares que hemos dicho separados para el
estiercol de los animales, aunque lo sostiene la tradicién, pa-
rece oportuno que se haya guardado silencio sobre este
punto, porque la razdén se bastaba para ensefiar sus conse-
cuencias. Y puesto que podrd adaptarse menos convenien-
temente a la inteligencia espiritual, con razdn la Escritura,
que aplica mds sus narraciones a las interpretaciones alegé-
ricas', guardé silencio sobre este particular.

Perfeccion general del arca

Sin embargo, por cuanto atafie a la necesidad de las aguas
del diluvio, no pudo darse al arca forma mds adecuada y
conveniente que aquella que permitia a las aguas de la llu-
via resbalar desde lo mds alto como desde un techo que cul-

13. Gn 6, 21.

14. Gn 6, 22

15. Para Origenes, el lenguaje de la Sagrada Escritura es mds alegé-
rico que histérico incluso en los casos en que es histérico. Ello significa
que, en la mente de su autor, las mismas narraciones histdricas tienen por
finalidad transmitir un mensaje ulterior (espiritual) que se encuentra mds
alld de su sigaificacién obvia (histérica).
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mina en una cima estrecha, y que mantenia la estabilidad
apoyando profundamente los cuatro lados en las aguas, de
modo que ni la fuerza de los vientos, ni el impetu de las
olas, ni la agitacién de los animales que estaban dentro, pu-
diesen inclinarla o sumergirla.

Objecion de Apeles

2. Pero a todas estas cosas, compuestas con tanta sabi-
duria, algunos oponen objeciones, y sobre todo Apeles’s,
que tue discipulo de Marcién', pero inventor a su vez de

16. Apeles, discipulo de Marcién, habifa escrito hacia finales del siglo
II una serie de «silogismos» que constitufan un recuento de objeciones
contra la Biblia. Con ellos querfa demostrar la falta de autoridad del An-
tiguo Testamento. Origenes distingue siempre con sentido la doctrina de
Apeles de la de su maestro Marcién: «Apeles, discipulo de Marcidn, que
llega = ser autor de una herejia y considera un mito las Escrituras judi-
as..» {CCel. V, 543, Y es que Apeles se habia apartado de la doctrina de
su maestro en puntos tan importantes como el de la naturaleza divina y
el de la concepeidn cristolégica. Ni el demiurgo era un dios inferior, sino
un 4ngel, ni Jesds era un fantasma (docetismo), sine que tenia verdadero
cuerpo. Pero sobrepasaba a su maestro en el rechazo del Antiguo Testa-
mento, al que consideraba no sdlo un libro carente de 1odo valor reli-
gioso, sino incluso fraudulento, lleno de contradicciones y absolutamen-
te falto de fe. Algunas de sus objeciones penetraron entre los fieles sem-
brando la turbacién (cf. infra, hom. 111, 1). Cf. DPAC, voz Apeles, p. 164.

17. Hereje del siglo II, originario de Sinope en el Ponto, pertenecid
por algdin tiempo a la comunidad cristiana de Roma. En el 144 fue expul-
sado de la misma para acabar fundando su propia iglesia, que conocié una
ripida expansién. Su intencidn no era la de fundar una nueva iglesia, sino
la de predicar en toda su pureza el mensaje de Jesiis deformado, segin él,
por la institucién eclesial. La misericordia de Dios en Jesucristo constituia
¢l milcleo de este mensaje. Ello le llevaba a rechazar al Dios justo, pero tam-
bién colérico, cruel, arbitrario y mezquino, del Antiguo Testamento {cf.
TERTULIANG, Adv. Marc. 1, 2 v passim). El Dios y Padre de Jesucristo, que
era todo bondad y misericordia, tenfa que ser distinto de ese otro Dios,
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una herejfa mayor que la que habfa recibido de su maestro.
Pues él, en su deseo de hacer ver que los escritos de Moi-
sés no contienen en si ninguna sabiduria divina y ninguna
operacién del Espiritu Santo, exagera este tipo de discurso
y dice que en manera alguna habria podido suceder que tan
poco espacio acogiese a tantas especies de animales con ali-
mentos suficientes para un afio entero.

Se dice que en el arca se introducen de dos en dos'® los
animales impuros, esto es, dos machos y dos hembras —tal
es lo indicado por la repeticién de la palabra—, y de siete en
siete', es decir, siete parejas, los animales puros; ¢cémo
pudo suceder esto en un espacio del que se ha escrito que
apenas podfa acoger a cuatro elefantes solamente? Y, des-
pués de haber hecho la misma objecién para cada una de
las especies, concluye con estas palabras: «Es, por tanto, se-
guro que se trata de una fébula inventada; y, si es asi, re-
sulta evidente que esta Escritura no es de Dios»?,

creador del nundo y descrito en las escrituras del Antiguo Testamento.
Estas no podian ser aceptadas como escrituras cristianas. Su obra, Antite-
sis, describe esta situacién. Por otro lado, para la redencién del hombre, es-
clavo del pecado y del demiurgo, bastaba con que Cristo, el Redentor, re-
vistiera un cuerpo aparente {docetismo). Este sirvié para que los verdugos
del Dios creador, que no advertian el engafio, lo crucificaran ofreciéndole
ocasién de descender a los infiernos y anunciar rambién alli su mensaje.
Pero Cristo no vino a salvar cuerpos de carne {destinados con la materia a
la corrupcién), sino almas. Tales son las que habrdn de resucitar (cf. Tex-
TULIANG, Ady. Marc. 1, 24). La secta marcionita, que tuve una época de
difusién, fue absorbida finalmente por el maniquefsmo. Puede verse A. V.
HARNACK, Marcion. Das Evangelinm vom fremden Gott, Leipziz 1924,

18. Cf. Gn 6, 19.

19, Cf. Gn 7, 2.

20. La objecién servia al marcionita para desautorizar la escritura del
Antiguo Testamento como escritura no divina o escritura propia de un
dios inferior, sujeto a Ia ignorancia y al error: no podia proceder de Dios,
el Dios verdadero, el Dios de Jesucristo, un mensaje que contenia erro-
res tan manifiestos como los aqui sefialados.
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Respuesta a la objecion

Pero, en respuesta a esta objecion?, ofrecemos al conoci-
miento de los oyentes lo que aprendimos de hombres sabios,
expertos en las tradiciones hebreas y antiguos maestros. Los
antiguos decfan, pues, que Moisés, que, segin el testimonio
de la Escritura, babiz sido instruido en la entera sabiduria de
los egipcios?, puso en este punto el ntimero de los codos con-
forme a la ciencia geométrica en la que los egipcios son es-
pecialmente habiles®. Los gedmetras, en efecto, tienen un
valor que ellos llaman «potencia»; y segtin ese valor, aplicado
a un sélido y a un cuadrado®, un codo corresponde a seis, st
se considera en modo general, y a trescientos, si s¢ entiende
por grados. Luego si se tiene en cuenta este valo, se hallardn
espacios tan grandes en longitud y anchura que realmente po-
drian contener los gérmenes de regeneracién de todo el
mundo v las semillas redivivas de todos los seres animados.

Queden dichas estas cosas, por cuanto se refiere al sen-
tido literal, contra los que intentan impugnar las Escrituras

21. A una objecién que se plantea en el marco de la interpretacién
literal, Origenes responde en términos igualmente literales, es decir, sin
salirse del mareo que propone el objetor.

22. Heh 7, 22.

23. Que los cgipcios hayan destacado en geometrfa es una idea
comtin a los antiguos. Se cree incluso que ellos fueron sus inventores (cf.
ProcLo, Com. sobre los elementos de Euclides, Prok. 1I).

24. En la Cadena griega de este pasaje se encuentra la palabra e
poryévov, a la que corresponde el latin guadrato, pero no la equivalen-
te a solido de Rufino. Luego éste lo habria afadido. ;Por qué? Al pare-
cer, Rufino ha querido aminorar la inverosimilitud de las dimensiones
que da el texto griego y que él no traduce. San Agustin (De cw. Dei I,
15, 27), que se inspira en este 1eXro, muestra no conocerlo mds que a tra-
vés de la traduccién de Rufino, porque adopia el sistema del codo que
se mulriplica por seis. Sin embargo, Origenes ha sido consecuente con-
sigo mismo, puesto que en CCel. IV, 41 retoma las mismas dimensiones.
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del Antiguo Testamento como si contuviesen cosas imposi-
bles e irracionales.

Explicacion espiritual

3.Y ahora, al tiempo que suplicamos al Unico que puede
quitar el velo de la letra del Antiguo Testamento?®, intente-
mos indagar también qué contenga de edificacién espiritual
esta magnifica construccién del arca.

El diluvio, figura del adviento de Cristo

Yo pienso, por cuanto la pequeflez de mi entendimien-
to me lo permite, que aquel diluvio que entonces casi puso
fin al mundo sea la figura de ese fin del mundo que real-
mente se producird. El mismo Sefior lo anuncié cuando dijo:
Pues como en los dias de Noé compraban, vendian, edifica-
ban, se casaban, y vino el diluvio vy todos perecieron, asi serd
también la venida del Flijo del hombre®. Es evidente que
con estas palabras designa de la misma y tinica manera el
diluvio que ha precedido y el fin del mundo que anuncia
para el futuro. Como entonces se dijo a aquel Noé que hi-
clese un arca e introdujese en ella consigo no s6lo a sus hijos
y parientes, sino también a los animales de toda especie, asi
también a nuestro Noé, que es realmente el tnico justo? y
el Gnico perfecto, el Sefior Jesucristo, le fue dicho por el
Padre al final de los tiempos? que hiciera para sf un arca

25. Cf. 2 Co 3, 14.

26. Cf. L¢ 17, 26-27.

27. Cf. Gn 6, 9.

28. Latin: in consummatione saeculorum. La expresién alude a los
tiempos inaugurados por la Encarnacién del Hijo de Dios. De ahi el uso
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de tablas cuadradas y le diese medidas llenas de misterios
celestes. Esto, en efecto, se indica en el Salmo, donde dice:
Pidemelo, y te daré en herencia las naciones, en posesién los
confines de la tierra®.

Los compartimentos del arca y las manifestaciones de la fe

Construye, pues, ¢l arca v en ella hace «nidos», es decir,
una suerte de estancias para acoger a las diferentes especies
de animales. De ellas dice también el profeta: Vere, pueblo
mio, entra en tus estancias, escondete un instante hasta que
pase el furor de mi ira®. Se compara, por tanto, a este pue-
blo que obtiene la salvacién en la Iglesia con todos aque-
llos, hombres y animales, que s¢ salvaron en el arca®.

Pero, puesto que el mérito y el progreso en la fe no es
el mismo para todos, por eso tampoco aquel arca ofrece la
misma morada a todos, sino que en la parte inferior hay dos
compartimentos y en la superior tres, y en ella se distin-
guen «nidos», para mostrar que también en la Iglesia, aun-
que todos estén encerrados dentro de la misma fe y se hayan
lavado en el mismo bautismo, no todos progresan juntos ni
del mismo modo, sino cada uno en su orden.

del pasado, que en principio causa extraieza. CL. infra, hom. XV, 5: «Al
final de los tiempos, el Hijo tinico de Dios descendié a los Infiernos..».

29. Sal 2, 8.

30. Is 26, 20.

31. Cf TerTULIANG, De idol. 24: «Veamos si, segiin la figura del arca,
hay lugar en la Iglesia para el cuervo, el milano, el lobo, el perro, la ser-
piente. Pero esti fuera de toda duda que ¢l arca contenga en figura algin
idélatea». Segtn HirdLito, Philosophumena 9, 12: «Sabelio decia que cl
arca de Noé era imagen de la Iglesia: alli se encontraban perros, lobos,
cuervos v toda clase de animales puros e impuros; y decfa que lo mismo
debia suceder en la Iglesia».

32. Cf. 1 Co 15, 23,
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Los grados de perfeccion

Los que viven inmersos en la ciencia racional y son idé-
neos no sélo para regirse a s mismos, sino también para
ensefiar 2 los demds®, precisamente porque se hallan muy
pocos, son figura de los pocos que se salvan con Noé y que
mantienen con él la més estrecha relacién de parentesco, del
mismo modo que nuestro Sefior Jesucristo, el verdadero
Noé*, tiene pocos intimos, pocos hijos y parientes que sean
participes de su palabra y capaces de su sabiduria. Estos son
los que fueron puestos en el grado mds alto y estdn colo-
cados en la cima del arca.

La muchedumbre de los restantes animales o bestas irra-
cionales est4 en los lugares inferiores, sobre todo la de aqué-
lfos cuya feroz crueldad no fue aplacada siquiera por la dul-
zura de la fe*. Un poco por encima de estos estdn los que,
teniendo menos racionalidad, conservan sin embargo mucha
simplicidad e inocencia®.

33. C£.2Tm 2, 2.

34. Jesueristo es «el verdadero Noé» no perque el Noé histérico sea
falso, sino porque es «tipo» o figura anticipadora del mismo Salvador, el
que proporciona la «verdadera y definitiva» salvacién. Aphcando pari-
metros platénicos de pensamiento, la figura, aun siendo real, tiene menos
densidad éntica que la realidad que ella representa y anticipa.

35. Segilin esto, lo que marca la diferencia entre cristianos (creyen-
tes y moradores de la Iglesia) es su grado de racionalidad. Pero cuando
Origenes habla de «razén» —en términos estoicos— no se refiere 2 la des-
nuda razén, sino a4 una razén iluminada por la fe o habitada por el Logos
de Dios o informada por el Espiritu de Cristo. Por eso alude a irracio-
nales (creyentes) en quienes la crueldad, que brota de su falta de razén,
se impone a su misma fe y a la dulzura que ésta destila.

36. Aqui «simplicidad» es sinénimo de inocencia y tiene sentido po-
sitivo: algo que merece ser conservado; no algo que debe ser superado,
como sucede con la simplicidad de los cristianos «simples», es decir, de
los que se mantienen en el nivel inferior, porque se han quedado ancla-
dos en la interpretacién literal (o carnal) de las Escrituras y no han sido
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Jesucristo, el verdadero Noé

Y asi, ascendiendo por cada uno de los peldafios de las
moradas, se llega al mismo Noé, que significa «reposo» o
«justo»¥, y que es Cristo Jests. Pues a aquel Noé no le con-
viene lo que dice Lamec, su padre: Este nos dard reposo de
los trabajos y de las fatigas de nuestras manos, y de la tie-
rra que maldijo el Sefior Dios¥. ;Cémo, en efecto, tener por
verdadero que aquel Noé haya dado reposo a Lamec o al
pueblo que se encontraba entonces en la tierra, o cémo han
podido cesar el trabajo y las fatigas en tiempos de Noé o
pudo ser suprimida de la tierra la maldicién que habfa pro-
nunciado ¢l Sefior, cuando mds bien parece acrecentarse la
ira divina y se refiere que Dios dice: Me arrepiento de haber
becho al hombre sobre la tierra®; y de nuevo: Destruiré toda
carne que estd sobre la tierra®, y se da la muerte de los vi-
vientes como prueba mixima de la magnitud de la ofensa?

Pero si miras a nuestro Sefior Jesucristo, del cual se dice:
He aqui ¢l cordero de Dios, he agui el que quita el pecado
del mundo*, y en otra parte: Hecho por nosotros maldicion,

capaces de avanzar por el camino de la perfeccién cristiana. La cldsica di-
visién tripartita de simples, progredientes y perfectos se transforma en
este lugar en cristianos «irracionales» {porque se rigen por los instintos,
como los animales sin razén), «minusracionales» {porque se rigen por
una razén disminuida) v «racionales» (porque se rigen y ensefian a re-
girse por la razén: una razén iluminada por la fe).

37. Origenes recurre con frecuencia a la etimologifa de los nombres
propios, tal como se encuentra en las onomdsticas antiguas. Al filélogo de
hoy pueden parecerle arbitrarias o fantdsticas, pero en aquella época eran
bien recibidas. A propésito de estas erimologias puede verse E Wurz,
Onomastica sacra, TU 41, Leipzig 1914-1915, 102 y 115 (para Noé).

38. Gn 5, 29.

39. Gn 6, 7.

40. Gn 6, 7.12.

41. Jn 1, 29.
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para vescatarnos de la maldicion de la ley®, y cuando dice:
Venid a mi vosotros que estdis cansados y agobiados y yo os
aliviaré, y hallaréis descanso para vuestras almas®, encon-
trards que €l es el que realmente ha dado reposo a los hom-
bres y ha liberado a la tierra de la maldicién con que la mal-
dijo el Sefior Dios. Luego a este Noé espiritual®, que dio
reposo a los hombres y quité el pecado del mundo, se dice:
Te hards un arca de tablas cuadradas®.

Las tablas cuadradas

4. Veamos, por tanto, qué son esas tablas cuadradas.
Cuadrado es lo que no vacila por ninguna parte, sino que,
lo gires por donde lo gires, se mantiene firme y sélidamen-
te estable. Estas son las tablas que soportan todo el peso de
los animales, por dentro, o de las olas, por fuera. A mi jui-
clo, éstas representan, en la Iglesia, a los doctores, maestros
y celadores de la fe que, por un lado, reconfortan a los pue-
blos que estdn dentro con la palabra de la advertencia y la
gracia de la ensefianza y, por otro, se oponen con la poten-
cia de la palabra y la sabiduria de la razén a cuantos paga-
nos o herejes la impugnan desde el exterior y a los que re-
mueven las olas de los problemas y las tempestades de las
disputas?.

42, Cf. Ga 3, 13.

43, Mt 11, 28-29.

44. Se dice «espiritual» para distinguirlo del Noé histérico, no por-
que carezca de cuerpo o carne. Se trata del Noé representado (= simbo-
lizado} en el personaje biblico de los tiempos del diluvio.

45. Gn 6, 14.

46. Conviene destacar en la enseflanza origeniana esta jerarquia de
funciones representada por los celadores de la fe (aemulatores fides), cuyo
papel consiste en reprender y advertir a los tibios por medio de la com-
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¢:Quieres ver que la Escritura divina conoce tablas espi-
rituales? Recordemos lo que esta escrito en el profeta Eze-
quiel: £l afio undécimo, el dia uno del tercer mes, me fue
dirigida la palabra del Sefior en estos términos: Hijo de
hombre, di al Faraon, vey de Egipto, v a sus sibditos: ;A
quién te comparas en su orgullo? Mira: a Assur, ciprés del
Libano, espléndido en ramas, frondoso en sombras y excel-
so en altura. Su copa despuntaba entre las nubes, las aguas
lo nutrieron, el abismo lo exaltd, llevando todas sus corrien-
tes en torno a él y enviando todas sus acequias a todos los
drboles del campo. Por eso, su tronco superaba en altura a
todos los drboles del campo¥. Y poco después dice: Muchos
cipreses y pinos, en el paraiso de Dios, no se pueden igualar
a sus ramas, ni siquiera los abetos se les pueden comparar.
Ningiin drbol en el jardin de Dios se le pudo comparar, y
todos los drboles del jardin de las delicias de Dios le envi-
diaron®. ;Comprendes de qué tipo de drboles habla el pro-
feta? ;Cémo puede describir a un ciprés del Libano al que
no podrian compararse ninguno de los drboles que estin en
el jardin de Dios? Y, al final, afiade incluso esto, que todos
los arboles del paraiso de Dios le tuvieron envidia, dando a
entender evidentemente que, segiin el sentido espiritual, los
arboles racionales que estin en el jardin de Dios son aque-
llos en los que describe que hay una cierta envidia hacia los
irboles que estan en el Libano.

De ahi que, por hacer este inciso, debas considerar si lo
dicho con estas palabras: Maldito de Dios todo el que pende

monitio, que cs mas dulce, menos oficial y méas fraterna que la correptio
(cf. HomlIud. 1V, 2); los maestros (magistri), investidos del cargo de en-
sefiar; y los doctores (doctores), que tienen como cometido especifico el
de la defensa la fe frente a los ataques de paganos y herejes (cf. HomEx.
V, ad fin; 10, 4).

47. Bz 31, 1-5.

48. Ez 31, 8-9.
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del madero*®, no haya de entenderse tal vez en el mismo
sentido de aquello que se dice en otro lugar: Maldito el hom-
bre que pone su esperanza en el hombre®. Porque nosotros
debemos pender sélo de Dios y no de ningun otro, aunque
ese tal pretenda venir del paraiso de Dios, como dice tam-
bién el Apéstol: Aun cuando nosotros mismos o un dngel del
cielo os anunciase un evangelio distinto al que nosotros os
hemos anunciado, sea anatema®. Pero dejemos esto para
otra ocasién.

Entretanto has visto cudles son las tablas cuadradas que
el Noé espiritual pone como un muro y proteccidn contra
las olas que sobrevienen desde fuera para los que se hailan
dentro; estas tablas son embadurnadas de betin por dentro

y por fueras®. Pues el arquitecto de la Iglesia, Cristo, no
quiere que seas como aquellos gue por fuera aparecen jus-
tos a los ojos de los hombres, pero por dentro son sepulcros
de muertos®, sino que te quiere santo en el cuerpo por fuera
y puro de corazén por dentro, prudente por todas partes y
protegido por la virtud de la castidad y la inocencia. Esto
es estar embadurnado de betiin por dentro y por fuera:

Longitud, anchura y profundidad

5. Después de esto se hace mencidn de la longitud, la
anchura y la altura del arca y se les atribuyen algunos ni-
meros consagrados a grandes misterios®; pero antes de tra-

49. Dt 21, 23,

50. Jr 17, 5.

51. Ga 1, 8.

52. Cf. Gn 6, 14.

53. Cf. Mt 23, 27.

54, La idea de «misterio» vuelve una y otra vez al pensamiento de
Origenes. Rufino traduce el concepto con términos como mysterium,
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tar de los niimeros, veamos lo que entiende la Escritura por
longitud, anchura y altura. El Apéstol, en un pasaje donde
habla mas misticamente del misterio de la cruz, dice asf: A
fin de que conozcdis cudl es la longitud, la anchura, la al-
tura y la profundidad®. La profundidad y la altura indican
lo mismo, salvo que la altura parece medir el espacio de
abajo a arriba y la profundidad empieza arriba y baja hasta
el fondo. Por consiguiente, el Espiritu de Dios, tanto por
medio de Moisés como por medio de Pablo, anuncia las fi-
guras de grandes misterios. En efecto, Pablo, al predicar el
misterio del descenso de Cristo, menciond la profundidad
como para significar al que venia desde lo alto hasta abajo;
sin embargo, Moisés, porque quiere indicar la reintegracién
de los que, por medio de Cristo, son llamados de la muer-
te y de la perdicién del mundo, como de la aniquilacién
del diluvio, de las cosas inferiores a las superiores y celes-
tes, al tratar de las medidas del arca menciona no la pro-
fundidad, sino la altura, como ese espacio ¢n el que uno se
eleva desde las regiones terrenas y humildes hasta las ce-
lestes y excelsas.

sacramentum, quid mysticum, quid arcanuwm, guid secretum. Tales pa-
labras deben entenderse en sentido lato. El@ Nuevo Testamento nos
ofrece la revelacién del Misterio de Cristo; pero tal Misterio no se
descubre de un solo golpe de vista. Estd como escondido y repartido
por toda la Escritura a la sombra de miltiples historias e infinidad de
simbolos. Es la letra que preserva la realidad del Misterio como el
velo que oculta el rostro de Moisés (cf. HomGen. 11, 3; VI, 1; VII,
1; VI, 6; X1, 5; XIIL, 3; XV, 7). Luego para descubrir semejante mis-
terio es necesario descorrer el velo que lo cubre. Un estudio minu-
cioso, perseverante, hecho a la luz de la fe, multiplica los puntos de
contacto con él. Cada punto de contacto es como una fraccién del
nico gran Misterio, ya que la Escritura es un océano de misterios
(ck. infra, hom. 1X, 1) que se van desvelando uno a uno al que lo son-
dea y lo pide humildemente.
55. Ef 3, 18.
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Significado de los nimeros

También se ponen los nimeros: trescientos codos de lon-
gitud, cincuenta de anchura y treinta de altura. Trescientos
es tres veces cien y cien aparece en todas las cosas como
nimero pleno y perfecto, conteniendo en si el misterio de
toda criatura racional, como leemos en el Evangelio, donde
se dice que un hombre tenia cien ovejas, y, como una de
éstas se perdiese, dejando las noventa y nueve en el monte,
bajé a buscar a la gue se habia perdido v, encontrindola, la
cargd sobre sus hombros y la puso con aquellas noventa y
nueve gue no se habian perdido®. Y porque el cien, nime-
ro de toda criatura racional, no subsiste por si mismo, sino
que procede de la Trinidad y ha recibido la largura de la
vida, esto es, la gracia de la inmortalidad, del Padre por el
Hijo y el Espiritu Santo, se pone por ello triplicado en re-
lacién con el que crece hasta la perfeccién por la gracia de
la Trinidad y con el que, por reconocimiento de la Trini-
dad, es restituido al grupo de los trescientos después de
haber cafdo por ignorancia del grupo de los cien¥.

La anchura tiene el ndmero cincuenta, nimero consa-
grado a la remisién y al perdén. Pues, segiin la ley, en el
afio quincuagésimo habia remisién®, es decir, que si uno

56. Cf. Lc 15, 4-5 v Mt 18, 12-13,

57. En un pasaje como éste, el lecror debe pregunrarse siempre hasta
qué puntc el lenguaje de Rufino, que escribe tras las contraversias trini-
tarias, pueda identificarse con el de Origenes. Pero tratindose de nime-
ros es bien sabido que el gran alejandrino encontraba muy provechoso
el desarrollo de su simbolismo. Ya Clemente de Alejandria se habia pre-
ocupado de descifrar el significado de las dimensiones del arca (cf. Strom.
VI, 11, 86-87: GCS 15, p. 475). No es extrafio, pues, que Origenes tam-~
bién lo haga acudiendo a paralelos biblicos. El sentido de estos niimeros
{300, 100G, 50, 30, 1) se puede encontrar ademds en otros lugares de su
misma obra (cf. tnfra, hom. XVI, 6).

58. Cf. Lv 25, 10,
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habia vendido un bien, lo recuperaba, y si un hombre libre
habia caido en esclavitud, recobraba [a libertad; el deudor
obtenfa el perddn y el exiliado volvia a su patria. Ahora
bien, Cristo, el Noé espiritual, ha colocado este nimero
quincuagésimo de la remisién en la anchura de su arca, es
decir, en su Iglesia, en la que libera de la perdicién al gé-
nero humano. Porque, si no hubiese concedido a los cre-
yentes la remisién de los pecados, no se habrfa difundido
por todo ¢l mundo la anchura de la Iglesia.

El ndmero de la altura, el treinta, encierra un misterio
semejante al de trescientos. Este viene de multiplicar por
tres la centena; aquel, de multiplicar por tres la decena. Pero
Ja suma de toda la construccidén se remite al uno, porque
uno es Dios Padre, del cual son todas las cosas, y uno el
Serior®, y una es la fe de la Iglesia, uno el bautismo, nno el
cuerpo vy uno el espiritu®, vy todas las cosas concurren al
tnico fin de la perfeccién de Dios®!.

Pero también tl, que escuchas estas cosas, si te aplicas
con sosiego a las Sagradas Escrituras, encontrards que bajo
los nidmeros treinta y cincuenta se esconden muchas y gran-
des gestas. A los treinta afios José es sacado de la circel y
asume el gobierno de todo Egipto para apartar con la pre-
visién divina el azote del hambre inminente®. Se refiere que
Jesds tenfa treinta afios®* cuando vino a bautizarse y que vio

59. Cf. 1 Co 8, 6.

60. Cf. Bf 4,5.4.

61. Cf. HomNum. XXI, 2 (S3Ch 29, p. 418): «Por lo que se refiere
al vértice estrecho y comprimide, es el lugar del hombre razonable. Por
otro lado, la cima se ajusta a un solo codo, porque todo se remite a la
Unidad; pero la Unidad misma significa el misterio de la Trinidad por el
nimero de los trescientos codos, y el hombre estd emplazado muy cerca
de este simbolo, como razonable v capaz de acoger 2 Dios».

62. Cf. Gn 41, 46.

63. Cf. Lc 3, 23 y Mt 3, 16.
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los cielos abiertos y al Espiritn de Dios venir sobre él en
forma de paloma®. Entonces comenzd a manifestarse por
primera vez el misterio de la Trinidad. Y encontrards otras
muchas cosas semejantes a éstas.

Encontraras también que el dia quincuagésimo era la fies-
ta de la consagracién de las nuevas mieses® y que la quin-
cuagésima parte de los despojos de los madianitas se reser-
vaba para el Sefior®. Hallards adernds que Abraham vence a
los sodomitas con trescientos hombres®” v Gededn logra la
victoria con los trescientos que lamen el agua con la lengua.

La puerta es el juicio de Dios

En cuanto a la puerta, no estd situada ni de frente ni por
encima, sino de costado y transversalmente, porque es el
tiempo de la ira divina; pues e/ dia del Sefior es el dia de la
ira y del furor®, como estd escrito; y aunque algunos pare-
ce que se salvan, otros muchos, a quienes condenan sus mé-
ritos, son destruidos v perecen. Por eso, la puerta se pone
transversalmente, para mostrar lo-que se dice por el profe-
ta: St camindis conmigo torcidos, yo también caminaré con
v0sOLros con ira torcida®,

64. Mc 1, 10.

65. Cf. Lv 23, 16; Dt 16, 9ss.

66. Cf. Nm 31, 28.30.

67. Cf. Gn 14, 14.

68. Cf. Jc 7, 6-8.

69. Cf. So 1, 15; Jb 2, 2.11; Ml 3, 2.23; Ap 6, 17.

70. Cf. Lv 26, 27-28. El pasaje encuentra cabal explicacién si se re-
curre al texto griego de los LXX: «édwv... nopeinabe npdg pe nhdytor, wai
abrog nopeboopon ped’ dudv év Oopd rhayieo». La puerta del arca estd,
segin la expresi6n de Gn 6, 16, «por el costado»: &x nhoyiev. Luego el
adjetivo mAdyiog, con sentido propio en Gn 6, 16, pasa a tener sentido
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Los compartimentos son el cielo, la tierra y el infierno

Después de esto, veamos también si el pasaje que de-
signa por separado las partes inferiores de dos comparti-
mentos v las superiores de tres compartimentos” no aluda
tal vez a aquello que dice el Apéstol: en el nombre de Jesis
toda rodilla se doble de los seres celestes, terrestres e infer-
nales’; asi, en el arca, las partes inferiores significarfan lo
que el Apéstol llama seres infernales, las superiores conti-
guas a esas serfan los seres terrestres, y las superiores de
tres compartimentos, tomadas todas en su conjunto, los
seres celestes, pero distinguiendo en ellos los méritos de
los que, segiin el apéstol Pablo, pueden subir basta el ter-
cer cielo”.

Y los nidos y nidos, puesto que se dan muchos en el
arca, indican que junto al Padre hay muchas estancias’.

La cobabitacion de los animales, simbolo de la union de
todos en el reino

Respecto de los animales, las bestias salvajes y domésti-
cas v los demis seres animados, ¢qué otra figura hemos de
retener sino la que muestra Isafas cuando dice que, en el reino
de Cristo, pastarin juntos el lobo y el cordero, la pantera y
el cabrito, el ledn y el buey, y que sus pequefios comeran

figurado en Lv 26, 27-28. Rufino ha intentado en su traduccién mante-
ner un juego de palabras similar. Para ello ha traducido éx mAeryicv por
e latere ex traverso, palabra, esta dltima, préxima a perversi... perversa de
la cita del Levitico.

71. Gn 6, 16.

72, Flp 2, 10.

73. Cf. 2 Co 12, 2.

74. CL. Jn 14, 2.
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juntos la paja; mds atin, que un nific pequefio —semejante sin
duda a aquel del que decfa el Salvador: Si no os convertis y
0s hacéis como este nifio, no entraréis en el reino de Dios™—
meterd la mano en la cueva de las serpientes y no sufrird nin-
gdn dafio”? O también la figura que Pedro nos ensefia rea-

lizada ahora en la Iglesia, cuando nos refiere haber temdo

una visién en la que todos los cuadripedos, bestias de la tie-
rra y aves del cielo aparecian contenidos en el lienzo tnico
de la fe, atado a los dngulos de los cuatro Evangelios?.

Explicacién moral

6. Pero, puesto que el arca que intentamos describir, es
construida por mandato de Dios no solo con dos compar-
timentos, sino también con tres, esforcémonos también no-
sotros por afladir una tercera a esta doble explicacidén que
ha precedido, segtin el precepto divino.

Los compartimentos

La primera explicacién que se dio, la histérica, es como
e] fundamento puesto en la base. La segunda, la explicacion
mistica, es superior y mds elevada. Tratemos de aiiadir, s1
nos es posible, una tercera, la moral™. El hecho de no haber

75. Mt 18, 3.

76. Cf. Is 11, 6-8.

77. Cf. Hch 10, 11-12.

78. Sobre esta divisidn tripartita de la explicacién de las Escrituras
y sobre la utilizacién que de ella hace Origenes, puede verse H. DE LuBac,
Histoire et esprit, Paris 1950, cap. IV: Le sens spirituel. Le triple sens de
PEcritnre, pp. 139-150; M. SmmonerTl, Lettera efo allegoria. Un contri-
buto allz storia dell’esegesi patristica, Roma 1985.
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dicho sélo de dos compartimentos y haber callado después,
ni sélo de tres compartimentos sin agregar nada mds, sino
de haber dicho de dos compartimentos afiadiendo también
de tres compartimentos, parece no estar falto de misterio
para la misma exposicién que ahora tenemos entre manos.
Porque la expresion de tres compartimentos designa esta tri-
ple explicacién. Pero, porque en las Escrituras divinas no
siempre puede sostenerse la légica narrativa”, sino que a
veces falla, como, por ¢jemplo, cuando se dice: en la mano
del ebrio nacen espinas®™, o cuando, a propésito del templo
construido por Salomén, se dice: en la casa de Dios no se
0y6 la voz del martillo y del hacha®, y todavia en el Levi-
tico, cuando se manda que los sacerdotes examinen la lepra
de las paredes, de las pieles y de los tejidos para purificar-
los®. A causa de estos y de otros pasajes semejantes, el arca
estd compuesta no sdlo de tres compartimentos, sino tam-
bién de dos compartimentos, para que sepamos que en las
Escrituras no siempre se encierra un triple sentido exegéti-
co, porque no siempre puede extraerse de ellas la historia®,
sino, en ocasiones, sélo un doble sentido. Intentemos, pues,
exponer también el tercer modo interpretativo, segin el gé-
nero moral®+.

79. Es decir, el sentido literal u obvio del texto.

8C. Dr 26, 9.

81. TR 4, 7.

82, Cf. Lv 14, 34; 13, 48.

83. Es decir, su sentido literal o narrative. Cf. M. SmoneTTi, Lette-
ra e/o allegoria, Roma 1985.

84. El sentido moral, como puede apreciarse por la explicacién que
sigue, sin dejar de ser mistico o espiritual y alegbrico {porgue requiere
entender el texto como alegoria o simbole de otra realidad), presupo-
niendo incluso la interpretacién espiritual, tiene siempre una inmediata
aplicacién parenética a la vida y costumbres de los oyentes y alude par-
ticularmente a la actividad del alma; por eso, recibe también el nombre
de interpreracién psicoldgica.
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El arca y sus dimensiones

Si hay alguno que, a pesar del acrecentamiento del mal
y del desbordamiento de los vicios, es capaz de convertirse
de las cosas pasajeras, perecederas y caducas® para escuchar

la palabra de Dios y los preceptos celestes, éste edifica en -

el interior de su corazén el arca de la salvacién y consagra,
por asi decir, dentro de si la biblioteca de la palabra divi-
na*, colocando en ella como longitud, latitud y altura la fe,
la caridad vy la esperanza. Extiende la fe en la Trinidad a la
longitud e inmortalidad de la vida, funda la amplitud de la
caridad-en el sentimiento del perdén y de la benevolencia y
eleva la altura de la esperanza a las cosas celestes y excel-
sas; pues, aun viviendo en la tierra, tiene s morada en los
cielos®. Orienta a un solo objetivo la suma de sus actos,
porque sabe que todos corren, pero uno solo recibe el pre-
mio®, es decir, que no se ha multiplicado en la variedad de
los pensamientos y en la inestabilidad de la mente.

Las tablas cnadradas, el betiin, los animales

Pero él construye esta biblioteca no con tablas agrestes
y sin pulir, sino con tablas cuadradas y rectas, conforme a
la linea de la justicia, es decir, no con volimenes de auto-
res profanos, sino con los de los profetas y apdstoles. Pues

85. Latin: fluxis, pereuntibus, caducis: tres adjetivos para traducir, sin
duda, uno: npdokoipog.

86. Cf. HomEx. IX, 4 (GCS VI, p. 242, 17): «que cada uno de vo-
sotros... haga de su memoria un arca y una biblioteca para los libros di-
vinos, porque ¢l profeta declara dichosos a los que guardan en su me-
moria los mandamientos de Dios para ponerlos por obra».

87. Cf. Flp 3, 20.

83. 1 Co 9, 24.
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estos son los que, cepillados por pruebas diversas, después
de haber cercenado y arrojado todos sus vicios, llevan en si
la vida cuadrada y equilibrada por todas partes. Los auto-
res de los libros profanos pueden ser llamados drboles ex-
celsos y drboles frondosos ~Israel, en efecto, es acusado de
haber fornicado bajo todo drbol excelso y frondoso®—, por-
que ellos hablan de cosas excelsas y se sirven de una elo-
cuencia florida, pero no obran en conformidad con sus pa-
labras; y por eso no se les puede llamar maderas cuadra-
das®, ya que en ellos no cuadran nunca vida y palabra.

T, por tanto, si haces un arca, es decir, si relines una
biblioteca, hazla con los escritos de los profetas y de los
apostoles y de cuantos les siguieron con fe rectilinea, esto
es, hazla de dos compartimentos v de tres compartimentos.
Aprende de ella Jas narraciones histéricas; reconoce por ella
el gran misterio que se cumple en Cristo y en la Iglesia®;
aprende también de ella a enmendar las costumbres, a cor-
tar los vicios, a purificar el alma y a despojarla de todo
vinculo de servidumbre, reponiendo en ella los nidos y nidos
de las diversas virtudes y progresos®.

Sin duda, la untards de betiin por dentro y por fuera®
teniendo la fe en el corazén y confesindola con la boca®,
teniendo por dentro la ciencia y por fuera las obras, viviendo
con el corazén limpio por dentro y con el cuerpo casto por
fuera. Luego en tal arca, ya la entendamos como biblioteca
de libros divinos, ya —provisoriamente, segin el sentido
moral- como alma fiel, debes introducir también animales

89. Cf.Jr 2, 20;3, 6,2 R 17, 10.

90. Cf. Gn 6, 14.

91. Cf. Ef 5, 32,

92. Aqui tenemos, en sintesis, el triple fruto que debe producir en
cadz uno la aplicacién del sentido literal, mistico y moral.

93. Gn 6, 14.

94. Cf. Rm 10, 9-10.
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de toda especie, no sélo puros, sino también impuros. Por
animales puros podemos entender ficilmente la memoria, la
erudicién, la inteligencia, el examen y el discernimiento de
lo que leemos y otras facultades semejantes a éstas. Sobre
los animales impuros, en cambio, es dificil pronunciarse,
dado que se les designa de dos en dos®. Sin embargo, por
cuanto nos es posible osar penetrar en pasajes tan dificiles,
pienso que se llaman 1mpuras necesariamente a la concu-
piscencia v a la ira, que estdn presentes en toda alma, por

aquello de que sirven al hombre para pecar. Pero, puesto
que la sucesidén de la posteridad no se renueva sin la con-
cupiscencia, ni sin la ira puede subsistir correccién y disci-
plina alguna, se dice que son necesarias y que deben guar-
darse®.

Y, aunque parezca que hemos discutido estas cosas no
con la razén moral, sino con la razén natural, sin embargo
tratamos de cuanto se ha traido a colacién con fines edifi-
cantes?”.

En verdad que si alguno pudiese comparar sosegada-
mente la Escritura divina consigo misma y aplicar cosas es-
pirituales a cosas espirituales™, no se nos oculta que en-
contrarfa en este pasaje muchos secretos de un misterio pro-
fundo y arcano que abora no podemos sacar a la luz, ya

95. Cf. Gn 6, 19.

96. Cf. supra, hom. 1, 17. Esta tltima interpretacion, referida al alma
fiel (propiamente moral, segiin nuesiro exegeta), merecerfa mds bien el
nombre de psicoldgica, puesto que se centra en la actividad y facultades
del alma.

97. El interés que Origenes mostraba por la especulacién y su re-
curso constante a los filésofos paganos podian dar a sus oyentes la mm-
presién de hallarse ante un estoico o profano mds que ante un maestro
cristiano. Pero él se defiende diciendo que su objetive es siempre «edi-
ficar» (cristianamente). Segin parece (cf. infra, bom. XIII, 3), los mismos
maestros paganos le acusaban de emplear sus argumentos y métodos.

98. Cf. 1 Co 2, 13.
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sea por la brevedad del tiempo, ya sea por la fatiga de los
oyentes.

Con todo, pidamos la misericordia de Dios Todopode-
roso para que nos haga no solamente escuchar su palabra,
sino también ponerla por obra”, para que inunde nuestras
almas con el diluvio de su agua y destruya en nosotros lo
que él sabe que debe ser destruido y vivifique lo que con-
sidere que deba ser vivificado, por Cristo Sefior nuestro y
por su Espiritu Santo. A él la gloria por los eternos siglos
de los siglos. Amén.

99. Cf. St 1, 22



HOMILIA III

LA CIRCUNCISION DE ABRAHAM

El antropomorfismo en la Biblia

1. Puesto que en muchos lugares de la divina Escritura
leemos que Dios habla a los hombres y por esto los judi-
os, pero también algunos de los nuestros, pensaron que Dios
debia ser concebido a la manera de un hombre, es decir, do-
tado de aspecto y de miembros humanos, mientras que los
filésofos desprecian estas cosas como miticas y como con-
figuradas a semejanza de las ficciones poéticas, me parece
oportuno, en primer lugar, decir unas cuantas palabras sobre
este asunto para pasar después a lo que se ha proclamado.

Dirijdimonos, pues, primero a esos que, estando fuera,
nos ensordecen insolentemente diciendo que al Dios excel-
so, Invisible ¢ incorpéreo no le conviene tener comporta-
mientos humanos'. En efecto, dicen, si le ddis el uso de la
palabra, le daréis sin duda también la boca, la lengua v los
demds miembros por cuyo medio se cumple la funcién del
hablar; v si es asi, habréis abandonado al Dios invisible e
incorpéreo. Y entrelazando muchos argumentos semejantes

1. Affectus: aqui no se trata (nicamente de sentimientos o de pasio-
nes, sino de todo lo que es propio de la conducta humana, como el hecho
mismo del lenguaje.
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a estos, atormentan a nuestras gentes. Con la ayuda de vues-
tras oraciones, por tanto, afrontaremos brevemente estas
cosas en la medida en que el Sefior nos lo permita.

2. Del mismo modo que profesamos que Dios es incor-
péreo, omnipotente e invisible, asi confesamos como dogma
cierto e inalterable que Dios se ocupa de los seres mortales
y que nada, ni en el cielo ni en la tierra, se produce al mar-
gen de su providencia. {Presta atencién! Hemos dicho que
nada se produce sin su providencia, no sin su voluntad; pues
muchas cosas se hacen sin su voluntad, pero nada sin su
providencia?. Efectivamente, mediante la providencia él pro-
cura, dispensa y provee las cosas que acaecen; en cambio,
mediante la voluntad quiere o no quiere algo. Pero de estas
cosas hablaremos en otro lugar, pues este tratado seria de-
masiado largo y difuso.

Si reconocemos a Dios como provisor y dispensador de
todas las cosas, debemos admitir en consecuencia que indi-
que a los hombres lo que qu1ere y lo que es conveniente.
Pues si no lo indicase, no serfa provisor del hombre, ni po-
dria creerse que se ocupa de los seres mortales. Dios, por
tanto, sefiala a los hombres lo que quiere que hagan: ;con
qué comportamiento, preferentemente, debemos decir que
lo sefiala? ;No serd con aquel que conocen y usan los hom-
bres? Si decimos, por ejemplo, que Dios calla, porque lo
juzgamos conveniente a su naturaleza, ;cémo pensar que
haya manifestado algo por medio del silencio? Pero se dice
que ha hablado para que los hombres, que saben que por
este medio se manifiestan la voluntad unos a otros, reco-
nozcan que las palabras a ellos transmitidas por los profe-

2. Cf. CCel. VI, 62: «Dios, permaneciendo siempre el mismo, dis-
pone estas cosas variables y las gobierna segdn su naturaleza»; VI, 71;
Homfer. {g. 18; FiLoN, De maut. nom. 21, 122
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tas son indicaciones de la voluntad de Dios. En cualquier
caso, no se podria entender que en ellas se hallase la vo-
luntad de Dios, si no se dijese que él ha dicho estas cosas,
porque es absolutamente impensable que entre los hombres
se pueda dar a conocer una voluntad mediante el silencio.

Pero, una vez mds, nosotros no decimos estas cosas In-
curriendo en el error de los judios o también de algunos de
los nuestros, que yerran con ellos?, hasta el punto de que,
no pudiendo la fragilidad humana oir hablar de Dios de otra
manera que mediante realidades y palabras a ella conocidas,
vayamos a pensar por ello que Dios obre también con
miembros semejantes a los nuestros y con actitudes huma-
nas. Esto es ajeno a la fe de la Iglesia.

Mas se dice que Dios ha hablado al hombre, o porque
inspira en el corazén de cada uno de los santos, o porque
hace llegar a sus oidos el sonido de su voz. Del mismo
modo, cuando indica que le es conocido lo que cada uno
dice o hace, dice haber ofdo; y cuando sefiala que hemos
hecho algo injusto, dice estar airado; cuando nos reprocha
haber sido ingratos a sus beneficios, dice arrepentirse, indi-
cando tales cosas por medio de estas afecciones propias del
hombre, pero sin servirse de esos miembros que pertenecen
a la naturaleza corpérea; pues la substancia divina es sim-
ple y no estd compuesta de ningdn miembro, ni de con-
juntos orgdnicos, ni de estados afectivos?, sino que, todo lo

3. Se trata de cristianos que yerran con los judios en la interpreta-
cién literal que estos ofrecen de las Escrituras (AT), cristianos «simples»,
amigos de la letra y enemigos de la alegoria, que no son capaces de ver
tras el velo de la letra el verdadero sentido del lenguaje humano (antro-
pomorfismo} sobre Dios. Origenes se refiere a ellos repetidas veces, aun-
que sin mencionar nombres.

4. Origenes, sin duda influido por el estoicismo (cf. M. PoHLENZ,
Vom Zorne Gottes, pp. 18-22), acentiia la carencia de afectos en Dios (cf.
De princ. 1L, 9, 6; ComJn. VI, 38; De orat. XXIV, 2). La naturaleza sim-
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que operan las potencias divinas, o se presenta con ¢l nom-
bre de miembros humanos, o se enuncia por medio de sen-
timientos comunes y conocidos, 2 fin de que los hombres
puedan entenderlo. En este sentido se dice que Dios tiene
ira, oye o habla®.

En efecto, si la voz humana se define «aire golpeado»®,
esto es, percutido por la lengua, también la voz de Dios
puede llamarse aire golpeado por la fuerza o por la volun-
tad divina. De ello se sigue que, cuando se produce una voz
que viene de Dios, no llega a los oidos de todos, sino sélo
2 los de aquellos a quienes interesa, para que comprendas
que el sonido no se transmite por el impulso de la lengua
—de otra manera todos lo oirian—, sino que estd regido por
el gobierno de una voluntad? celeste.

ple, inalterable y plenamente dichosa de Dios excluye todo tipo de su-
frimiento y pasién, incluidos los afectos (cf. HomNum. XXIII, 2). Ad-
mite, sin embargo, una pasibilidad positiva, traducida en actos de amor
y de misericordia: «Ipse Pater non est impassibilis. $i rogetur, miseresur
et condolet, patitur aliquid charitatis...»: HomEz. VI, 6.

5. Todas estas expresiones biblicas que atribuyen a Dios comporta-
mientos humanos (ira, habla, audicién} son, segin Origenes, antropo-
morfismos que forman parte de la pedagogfa divina para con el hombre.
Este necesita de tales antropomorfismos para entender a Dios y poder
acoger su plan de salvacién. Se trata de una condescendencia similar a la
que emplea un adulto cuando se dirige 2 un nifto pequedio (¢f. Hom/er.
XVIIL, 6; CCel. 1V, 71; P. NEMESHEGYY, Le Dien d’Origéne et le Dieu de
PAncien Testament, NRTh 80 (1958) 495 ss.). La fra Dei no es, en rea-
lidad, pasién de Dios, sino la expresion de un lenguaje usado con vistas
a la conversién y mejora del pecador. Representa el rostro temible del
edacador cuyos trazos no corresponden a sus verdaderos sentimientos,
sino a un plan educativo. Nos hallamos, pues, ante un simple instrumento
pedagdgico {cf. Homfer. XVIII, 6; HomEz. 1, 2; ComRom. VII, 18).

6. Definicién estoica.

7. En realidad, «sefial que manifiesta una voluntad» (nutws). La
misma idea en Basitio, Homfex. 2, 7: «Cuando, 2 propésito de Dios,
hablamos de voz, palabra y orden, no es que nosotros imaginemos la pa-
labra divina como un senido emitido por érganos aptos para producir-
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Sin embargo, se refiere que muchas veces la palabra de
Dios ha sido dirigida, incluso sin ningin sonido de voz, a
los profetas, a los patriarcas y a los demds santos, como nos
ensefian abundantemente todos los libros sagrados. En estos
casos, para decirlo con brevedad, la mente iluminada por el
Espiritu de Dios es informada con palabras®. Por eso, cuan-
do Dios da a conocer su voluntad en este o en aquel modo
que acabamos de mencionar, se dice que habla.

Teniendo, pues, en cuenta estas explicaciones, tratemos
ahora de algunas de las cosas que acaban de ser leidas.

Los ordculos de Dios a Abrabam

3. Muchas son las respuestas dadas por Dios a Abraham,
pero no todas son dirigidas a la misma persona; pues algu-
nas lo son a Abram y otras a Abraham, es decir, algunas
después del cambio de nombre y otras cuando respondia
atin al nombre de nacimiento.

El primer oriculo que Dios dirige a Abram, antes del
cambio de nombre, dice: Sal de tu tierra, de tu parentela y
de la casa de tu padre®, v lo demds. Aqui no se da ninguna
instruccién sobre la alianza de Dios y sobre la circuncision.
Pues, siendo todavia Abram y llevando ¢l nombre del naci-
miento carnal, no podia recibir la alianza de Dios ni la marca
distintiva de la circuncisién. Pero cuando salié de su tierra
y de su parentela, entonces le fueron dirigidas palabras mds

lo, ni como el aire golpeado por la lengua; es, creemos nosotros, la im-
pulsién debida a la voluntad divina que el autor hace sensible a los que
ensefia presentdndola bajo la especie de un mandamiento».

8. Se trata de conceptos que, en la mente del receptor, pasan a ser
necesariamente palabras; pues en la comunicacién divina el mensaje se re-
cibe ad modum recipientis.

9 Gn 12, 1.
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misteriosas; en primer lugar: Ya no te llamards Abram, sino
Abraham serd tuw nombre®. Entonces acogié la alianza de
Dios y recibié como marca distintiva de la fe la circunci-
s16n'"!, que no habia podido recibir mientras estaba en la casa
de su padre, entre sus consanguineos segin la carne, y cuan-
do respondia atn al nombre de Abram. Pero ni él ni su
mujer fueron llamados ancianos durante el tiempo que es-
tuvieron en la casa paterna cohabitando en la carne v en la
sangre'?; mas, tras haberse marchado de alli, merecié ser lla-
mado Abrabam y anciano. Dice, en efecto, la Escritura:
Ambos, a saber, Abraham y su admirable esposa, eran pres-
biteros, es decir, ancianos®, y avanzados en asios. Muchos,
antes que ellos, vivieron vidas mucho més largas en afios,
novecientos afios y mds todavia, algunos vivieron hasta poco
antes del diluvio’® y, sin embargo, ninguno de estos fue lla-
mado anciano; porque este término no designa en Abraham
la vejez del cuerpo, sino la madurez del corazén’s,

Asi también dice el Sefior a Moisés: Eligete ancianos que
tit mismo sepas que son ancianosV. Consideremos més aten-

16. Gn 17, 5.

11. Cf. Rm 4, 11: ComRom. IV, 2 (967 A - 968 C).

12. Cf. Ga 1, 16.

13. Aqui la frase id est senes parece ser una glosa de Rufino; pues
Origenes no tenia necesidad de explicar en griego el sentido de la pala-
bra npecPitepor. Ademds, la expresién id est anuncia de ordinario una
explicacidn del traducror. Véase, a modo de ejemplo, supra [, 4: zizania,
id est lolinm.

14. Gn 18, 11.

15. El cap. 5 del Génesis, que alude al perfiodo anterior al diluvio,
menciona la duracién de la vida de nueve personajes: desde Adin a
Lamek. Todos ellos viven mds de 900 afios, salvo Mahalalel (895), Henoc
(365) y Lamek, padre de Noé (777). Tales son los personajes a que se re-
fiere Origenes en su homilia.

16. La misma idea en hom 1V, 4 (infra). Y mis desarrollada adn en
Homjos. XV1, 1 (SCh 71, pp. 359-361},

17. Nm 11, 16,
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tamente la voz del Seflor para ver qué significa este afiadi-
do: que ti mismo sepas que son ancianos. ¢(No resultaba evi-
dente a los ojos de todos que el que mostraba en su cuer-
po una edad senil era un anciano, es decir, un viejo? ¢Por
qué, pues, confiar dnicamente a Moisés, un profeta tan
grande y de tanta importancia, este particular discernimien-
to, de modo que sean elegidos no aquellos que conocen los
demds hombres, ni aquellos que reconoce la gente inexper-
ta, sino los que elegira el profeta lleno de Dios? No se trata,
por tanto, de un juicio sobre su cuerpo o sobre su edad,
sino sobre su alma'®.

Tales eran, en efecto, los bienaventurados ancianos
Abraham y Sara. Y, en primer lugar, les son cambiados sus
nombres de origen, los asignados en virtud de su nacimiento
carnal. Pues, cuando Abrabam llegé a la edad de los no-
venta 'y nueve afios, se le aparecid Dios y le dijo: Yo soy
Dios, anda en mi presencia y sé irreprochable, y pondré mi
alianza entre tii y yo. Y Abrabam cayd rostro en tierra y
adoré a Dios, y Dios le hablé diciendo: Yo soy, he aqui mi
pacto contigo: serds padre de una muchedumbre de pueblos
y en ti serdn benditas todas las naciones, y ya no te llama-
rds mds Abram, sino que tu nombre sevd Abrabam™. Y tras
haber dado este nombre, en seguida anadié: Estableceré mi
alianza entre tit y yo, y tu descendencia después de ti, y ésta
es la alianza que guardards entre tii y yo y tu descendencia
después de ti®. Después afade todavia: Todo varén entre
vosotros serd circuncidado, y crcuncidaréis la carne de vues-
tro prepucio?'.

18. Uno se ve tentado a leer corde con E, en lugar de mente, cuan-
do se remite a la expresidn cordis maturitas, que Origenes opone a se-
necta corporis lineas mis arriba.

19. Gu 17, 1-5.

20. Gn 17, 7.

21. Gn 17, 10-11.
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La circuncision

4. Una vez que hemos llegado a estos pasajes, quiero exa-
minar si el Dios omnipotente, que tiene el dominio del cielo
y de la tierra, queriendo establecer la alianza con un hom-
bre santo, ponia la cima de tan gran asunto en la circunci-
sién del prepucio de su carne y del linaje que habia de pro-
ceder de él. Pues dice: Mi alianza serd en tu carne®. ;Acaso
la circuncisién era lo que ef Sesior del cielo y de la tierra®
conferfa como prenda de la alianza eterna a aquel hombre
tnico que habia elegido entre todos los mortales? Esto es lo
dnico en lo que los maestros y doctores de la sinagoga ponen
la gloria de los santos. Pero, si os parece bien, venid y escu-
chad en qué modo la Iglesia de Cristo, que habia dicho por
medio del profeta: Tus amigos, ob Dios, fueron bastante hon-
rados por mi*, honre a los amigos de su esposo y cudnta sea
la gloria que les confiera al rememorar sus gestas.

Por tanto, instruidos por el apdstol Pablo, decimos que,
como muchas otras cosas acaecian en figura e imagen de la
verdad futura®, asi también aquella circuncisidén carnal era
figura de la circuncisién espiritual®, desde la cual era digno
y conveniente que e/ Dios de la gloria® diese preceptos a
los mortales.

Oid, pues, cémo Pablo, doctor de las naciones en la fe
v en la verdad®, instruye a la Iglesia en el misterio de la

22, Gn 17, 13.

23. Cf. Gn 24, 3.

24. Sal 139 (138), 17.

25. Cf. 1 Co'10, 11.

26. Cf. ComRom. 1L, 13 (PG 14, 907 C - 908 D). Amerosto, De
Abrab. 11, 78 (CSEL 32, 1, p. 630): «Perfecta autem circumcisio spirita-
lis est... Circumcisio ergo cordis intellegibilis, circumeisio etiam carnis
mandatur sensibilis: illa in veritate, ista in signaculo».

27. Sal 29 (28), 3.

28. CfL. 1 Tm 2, 7.
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circuncisién de Cristo. Prestad atencidn, dice, a la incision
—se refiere a los judios, mutilados en la carne—, pues la cir-
cuncision somos nosotros, que servimos a Dios en el espiritn
y no ponemos nuestra confianza en la carne®.

Esta es una de las sentencias de Pablo sobre la circun-
cisién. Oigamos otra: En efecto, no es judio el que lo es vi-
stblemente, ni es circuncision la que se manifiesta en la carne,
sino que judio es el que lo es en secreto, por la circuncision
del corazdn, en el espiritu, no en la letra®. ;No te parece
més digno hablar de tal circuncisién respecto de los santos
y amigos de Dios que de una mutilacién de la carne? Pero
la novedad del discurso podria tal vez alejar no sélo a los
judios, sino también a algunos de nuestros hermanos. Por-
que Pablo, al introducir la circuncision del corazén, parece
presumir lo imposible: ¢Cdémo, en efecto, puede circunci-
darse un miembro que, cubierto por las visceras interiores,
queda oculto a las miradas mismas de los hombres?

Volvamos, pues, a las palabras de los profetas, para que
con vuestras oraciones se esclarezcan todas estas cuestiones.
Dice el profeta Ezequlel Todo extranjero incircunciso de co-
razén e incircunciso de carne no. entrard en mi santuario’l.
E igualmente, en otro lugar, con no menor reproche, dice
el profeta: Todos los extranjeros son incircuncisos en la carne,
pero los hijos de Israel son incircuncisos de corazon®. Se de-
clara, por tanto, que si uno no es circunciso de corazén,
aungue sea circunciso en la carne, no entrard en el santua-
rio de Dios.

29, Flp 3, 2.3.

30. Rm 2, 28-29. Tal es la leccién de Rm 2, 29 que se encuentra tam-
bién en HomLew. V, 1 (GCS VI, 333,4) y que se conforma con la expli-
cacién del versiculo dada en HomNum. XV, 3 y en HomJos. X111, 1 (GCS
VIL, 135, 21 y 371, 7).

31. Ez 44, 9.

32. Jr 9, 26.
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Objecién de los literalistas

5. Pero parecerd que yo mismo sea prisionero de mis ar-
gumentaciones; pues precisamente por este testimonio del
profeta, el judio me detiene en seguida y me dice: «FHe aqui
que el Profeta alude a una y otra circuncisién, la de la carne
v la del corazén; no hay lugar para la aiegona alli donde se
reclaman las dos especies de circuncision».

Si me ayudéis con vuestras oraciones para que la pala-
bra del Dios vivo® se digne estar presente en la apertura
de nuestra boca*, podremos con su gufa salir, a través del
estrecho camino de este problema, a los amplios espacios
de la verdad; porque, respecto de la circuncisién de la
carne, tenemos que refutar no sélo a los judios carnales,
sino también a algunos de los que parecen haber acogido
el nombre de Cristo vy, sin embargo, piensan que hay que
recibir la circuncisién de la carne, como los ebionitas y
cuantos con ellos se equivocan con una similar pobreza de
espiritu.

33. G 1P 1,23

34. Cf. Ef 6, 19.

35. Los ebionitas son judeocristianos que han acogido a Cristo como
Mesfas (entendiendo por tal al profeta restaurador del anunguo culio
judic), sin abandonar determinadas préeticas judaicas como la circunci-
5160 y la observancia del Sdbado. Su nombre les viene de «Ebidn», que
en hebreo significa «pobre»; de ahi la expresién de Origenes (similf pan-
pertate sensus) que quiere caracterizar su pensamiento. El alejandrino
alude a ellos en diferentes lugares de su obra. En el Contra Celso (1, 1),
por ejemplo, les menciona como «judios que creen en Jests», pero que
«no han abandonado la ley de sus padres»: «Porque viven en conformi-
dad con ella y deben su apelacién a la pobreza de interpretacién de la
Ley. Ebién es, en efecto, ¢l nombre del pobre entre los judios y ‘chio-
nitas’ la apelacién que se dan aquellos judios que han acogido a Jests
como Cristo» (SCh 132, p. 280). Para nuestro autor, la diferencia entre
estos judeocristianos y los simples judios es minima (cf. ComMat. XI,
12: GCS X, p. 52, 30).
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La circuncision de los oidos

Utilicemos, pues, los testimonios del Antiguo Testa-
mento a los que ellos recurren de buena gana. Estd escrito
en el profeta Jeremias: He aqui que este pueblo es incir-
cunciso de oidos®. Escucha, Israel, la voz del profeta; ella
proclama un gran oprobio para ti; te imputa una gran culpa.
Se te acusa de ser incircunciso de oidos. ;Por qué, pues,
oyendo estas palabras, no has cogido el hierro y te has
hecho un corte en las orejas? Dios te culpa y te condena
por no tener circuncidados los oidos. No te permito, en

efecto, que busques refugio en esas alegorias nuestras que.

Pablo nos ha ensefiado. ¢Por qué te detienes en la accién
de circuncidar? ;Cértate las orejas, cercena esos miembros
que Dios ha creado para la utilidad de los sentidos v la be-
lleza del ser humano¥, ya que entiendes asf las palabras di-
vinas!

Pero te pondré todavia otro ejemplo que no podrds con-
tradecir. En el Exodo, donde nosotros, en los cédices de la
Iglesia, hemos escrito que Moisés responde al Sefor. di-
ciendo: Sefior, provee a otro para enviarlo; porque yo soy
de voz débil y tardo de lengua®, vosotros tenéis en los
ejemplares hebreos: yo, en cambio, soy ncrcunciso de la-
bios. Luego he aqui que, segiin vuestros ejemplares, que es-
timdis mds verdaderos, tenéis una circuncisién de labios. Si,
pues, en vuestra opinién, Moisés dice que es todavia indig-
no porque no es circunciso de labios, ello significa cierta-
mente que el circunciso de labios es mis digno y mds santo.

36. Jr 6, 10.

37. Cf, CICERON, De nat. deor., I, 47: «omnia in hominis figura non
modo ad usum, verum etiam ad venustatem apta»; De finibus 111, 18:
«alia videntur propter eorum usum a natura esse donata... alia autem...
quasi ad quendam ornatum» {(SVF 11, 1165-1167).

38. Ex 4, 13.10.
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Aplicad, pues, la hoz a los labios y cortad lo que recubre
vuestra boca, puesto que es asi como os place entender las
divinas Escrituras.

Mas si reconducis la circuncisién de los labios a la ale-
goria y decis, no obstante, que la circuncisién de los oidos
es alegérica y figurativa, ;cé6mo no buscdis la alegorfa tam-
bién en la circuncisidn del prepucio?

Pero dejemos aparte a aquellos que, a la manera de los
idolos, tienen oidos y no oyen, y tienen ojos y no ven¥.
Vosotros, en cambio, oh pueblo de Dios, y pueblo elegido
como adquisicién para narrar las potencias del Sefior*,
acoged la digna circuncisién de la palabra de Dios en vues-
tros oidos, en los labios, en el corazém, en el prepucio
de vuestra carne y en todos vuestros miembros sin ex-
cepcidn.

Sean circuncisos vuestros oidos segiin la palabra de Dios,
de modo que no acojan la voz del enemigo, ni oigan las pa-
labras del maldiciente y blasfemador, y no estén abiertos a
las calumnias, a la mentira, a la provocacién. Sean tapona-
dos y cerrados para que no oigan el juicio de la sangre¥ o
estén abiertos a canciones impudicas y a sonidos de teatro.
Que nada obsceno reciban, sino que se aparten de todo es-
pectaculo de corrupcién.

Tal es la circuncisién con la que la Iglesia de Cristo cir-
cuncida los oidos de sus infantes; y estos, creo yo, son los
oidos que el Sefior buscaba en sus oyentes cuando decia: E/
que tenga 0idos para oir, gue oiga*?. Porque nadie puede oir
con ofdos incircuncisos e impuros las palabras puras de la
sabiduria y la verdad.

39. Sal 115, 6.5 (Vulg. 113, 14.13),
40. Cf. 1 P 2, 10.9.

41. Cf. Is 33, 15.

42. Mt 13, 9.
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La circuncision de los labios

Pasemos, s1 queréis, también a la circuncisién de los la-
bios. Yo pienso que es incircunciso de labios* el que no ha
acabado atin con las palabras necias y con las bufonerfas*,

el que ultraja a los buenos y acusa al préjimo, el que fo-

menta los litigios y remueve calumnias, el que con falsos
testimonios enfrenta a los hermanos entre si, el que pro-
nuncia palabras vanas, estdpidas, mundanas, imptidicas, tor-
pes, injuriosas, insolentes, blasfemas y todas aquellas que
son indignas de un cristiano. Pero si uno mantiene su boca
alejada de todas estas cosas y regula sus palabras con jui-
cio®, reprlrne la locuacidad, frena la lengua y modera las pa-
labras, éste es declarado con justicia circunciso de labios.
Pero tambien, los gue bablan altivamente lu iniguidad y ex-
tienden su lengua contra el cielo*, como hacen los herejes,
deben llamarse incircuncisos e inmundos de labios; en cam-
bio, el que habla siempre Ia palabra de Dios y profiere la
sana doctrina, fortificada por las reglas evangélicas y apos-
tolicas, es circunciso y puro.

De este modo, por tanto, se da también la circuncisién
de los labios en la Iglesia de Dios.

La circuncision de la carne

6. Y ahora, segiin nuestra promesa, veamos en qué modo
deba ser asumida también la circuncisién de la carne.

Nadie ignora que este miembro en el que se encuentra
el prepucio sirve a las funciones naturales de la unién car-

43. Ex 6, 30.

44, Cf. Ef 5, 4.

45, Sal 112 (111), 5

46. Cf. Sal 73 (72), 8-9.
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nal y de la generacién. Por tanto, si uno, respecto de los
movimientos de esta naturaleza, se sabe dominar y no so-
brepasa los limites impuestos por las leyes, ni conoce otra
mujer que su legitima esposa y a ella se une sélo para tener
hijos en los dias establecidos y legitimos, éste puede ser lla-
mado circunciso en el prepucio de su carne. Pero el que se
arroja a toda suerte de lascivia y anda buscando por todas
partes abrazos diversos e ilicitos y sc deja llevar sin freno
por. el torbellino de la lujuria, éste es incircunciso en el pre-
pucio de su carne.

La Iglesia de Cristo, en cambio, fortalecida por la gra-
cia de aquel que fue crucificado por ella, se abstiene no sélo
de los tilamos ilicitos y nefandos, sino también de los per-
mitidos y licitos, y, como virgen esposa de Cristo, florece
en virgenes castas y puras, en las cuales se cumple la ver-
dadera circuncisién del prepucio de la carne; en su carne se
guarda realmente la alianza de Dios, la alianza eterna.

La circuncision del corazdn

Nos queda por explicar también la circuncisién del co-
razén. Si uno arde en deseos obscenos y en torpes concu-
piscencias, y, para decirlo brevemente, comete adulterio en
su corazén¥, éste es incircunciso de corazén®®. Pero también:
el que cultiva en su mente pensamientos heréticos y coloca
en su corazén afirmaciones blasfemas contra la ciencia de
Cristo es incircunciso de corazén. El que, por el contrario,
conserva pura la fe en la sinceridad de la conciencia es cir-
cunciso de corazén; de él se puede decir: Dichosos los lim-
pios de corazén, porque ellos verdn a Dios®.

47. Mt 5, 28.
48. Cf. Ez 44, 9.
49, Mt 5, 8.
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La circuncision de todos los miembros

Pero yo, ademds, oso afiadir a las palabras proféticas
cosas semejantes, porque si, como acabamos de indicar, es
preciso circuncidar los oidos, los labios, el corazdn y el pre-
pucio de la carne, seguramente también tendrin necesidad
de circuncisién nuestras manos, nuestros pies, nuestra vista,
nuestro olfato y nuestro tacto. En efecto, para que el hom-
bre de Dios sea perfecto en todo®, deben circuncidarse
todos sus miembros: las manos, ciertamente, de las rapifias,
los hurtos, los crimenes, y deben abrirse sélo a las obras
de Dios. Deben circuncidarse los pies, para que no se apre-
suren a esparcir la sangre® y no entren en el consejo de los
malbechores®, sino que se muevan tdnicamente por los
mandatos divinos. Debe circuncidarse también el ojo, para
que no desee las cosas ajenas, ni mire 2 la mujer con con-
cupiscencia®; pues, el que, lascivo y curioso, pasea su mi-
rada por las formas femeninas, es un incircunciso de ojos.
Pero el que, ya coma o ya beba, come y bebe para gloria
de Dios*, como manda el Apéstol, ese es circunciso en el
gusto; en cambio, de aguel cuyo Dios es el vientre® y sirve
a los placeres de la gula, podria decir que tiene el gusto in-
circunciso.

Si uno se apropia del buen olor de Cristo> y bus-
ca en las obras de misericordia el olor suave®, tiene el
olfato circunciso; mas el que anda wngido con los per-

50. Cf.2'Tm 3, 17.

51. Cf. Is 59, 7.

52. Cf. Sal 1, 1.

53. Cf. Ex 20, 17; Mt 5, 28.
54, Cf. 1 Co 10, 31.

55. Cf. Flp 3, 19.

56. 2 Co 2, 15.

57. Cf., por ejemplo, Ex 29, 4.
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fumes mds exquisitos® debe llamarse incircunciso de
olfato.

Pero también pueden declararse circuncisos cada uno
de los miembros en singular, si en su funcidén permanecen
sometidos a los mandamientos de Dios; si, por el contra-
rio, se abandonan a la lujuria més alld de las leyes que les
han sido divinamente prescritas, hay que tenerles por in-
circuncisos. Yo pienso que esto ¢s lo que el Apéstol ha
dicho: Pues como ofrecisteis vnestros miembros para servir
a la iniguidad para la inignidad, asi ahora ofreced vues-
tros miembros para servir a la justicia para la santifica-
cion™.

En efecto, cuando nuestros miembros servian a la ini-
quidad no eran circuncisos ni estaba en ellos la alianza de
Dios; pero cuando empezaron a servir a la justicia para la
santificacion®, se cumple en ellos la promesa que fue hecha
a Abraham. Pues entonces se imprime en ellos la ley de Dios
y su alianza. Y éste es realmente ¢l signo de la fe®! que con-
tiene el pacto de la alianza eterna entre Dios y el hombre;
ésta es la circuncisién que, con cuchillos de piedra®, se le
dio al pueblo de Dios por medio de Jests (Josué). ¢ Cual es,
sin embargo, el cuchillo de piedra® y cudl la espada con la
que fue circuncidado el pueblo de Dios? Oye lo que dice
el Apéstol: Pues la palabra de Dios es viva y eficaz, y mds

58. Cf. Am 6, 6; Ct 4, 14,

59. Rm 6, 19.

60. Cf. Rm 6, 19.

61. Cf. Gn 17, 11.

62. Cf. Jos 5, 2.

63. La piedra de los euchillos de que habla Josué es «Criston, dird
Origenes en HomJos. V, 5 (SCh 71, p. 171) poniendo el acento sobre la
piedra. En nuestra homilia lo que prevalece es la imagen del cuchillo. El
alejandrino no tiene ningin reparo en transformar el cuchillo en «espa-
da» buscando la correspondencia con los textos de Hb 4, 12 y Mt 10, 34,
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aguda que espada alguna de doble filo; penetra basta las
fronteras entre el alma y el espiritu, hasta las junturas y mé-
dulas; y escruta los sentimientos y pensamientos del cora-
zon*. Esta es, por tanto, la espada con la que debemos ser
circuncidados; de ella dice el Sefior: No he venido a traer
paz a la tierra, sino espada®.

Circuncision espiritual y alianza

¢No te parece que esta circuncisién es mds digna para
colocar la alianza de Dios? Compara, si te place, nuestras
explicaciones con vuestras fabulas judaicas y torpes narra-
ciones y ve si la circuncisién que viene de Dios se observa
en aquellas prescripciones vuestras o mds bien en las que
predica la Iglesia de Cristo. ;No caes ti mismo en la cuen-
ta de que la circuncisién de la Iglesia es honesta, santa, digna
de Dios, mientras que la vuestra es torpe, repugnante, de-
forme, y que prefiere la vulgaridad tanto en la actitud como
en el aspecto exterior?

Dice Dios a Abraham: La circuncision y mi alianza es-
tardn en tu carne’. Si nuestra vida es tal que ha logrado el
equilibrio y la unién de todos los miembros, hasta el punto
de que todos nuestros movimientos se producen de acuer-
do con las leyes de Dios, realmente lz alianza de Dios es-
tard en nuestra carne®.

Que este breve recorrido que acabamos de hacer por el
Antiguo Testamento sirva para refutar a los que confian en
la circuncisién de la carne y al mismo tiempo para edificar
Ia Iglesia del Sefor.

64. Hb 4, 12.
65. Mt 10, 34.
66. Gn 17, 13.
67. Cf. Gn 17, 13.
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La circuncision en el Nuevo Testamento

7. Paso ahora al Nuevo Testamento, en el que estd la
plenitud de todas las cosas; desde €l quiero mostrar cémo
también nosotros podemos llevar en nuestra carne la alian-
za% de nuestro Sefior Jesucristo. Porque no basta decir estas
cosas s6lo nominalmente y con palabras; es preciso cum-
plirlas con hechos. Dice el apéstol Juan: Todo espiritn que
confiesa que Jestis ha venido en carne, es de Dios®. ¢Y qué?
Si uno que peca y no obra con rectitud confiesa gue Jesis
ha venido en carne, ;nos parecerd que lo hace en el Espiri-
tu de Dios? No, esto no es tener la alianza de Dios en la
carne, sino en las palabras. A él se le dice en seguida: Hom-
bre, te equivocas, el reino de Dios no estd en las palabras,
sino en el poder™.

Estoy buscando, pues, cémo podrd realizarse la alianza
de Cristo en mi carne. Si mortifico mis miembros terrenos’™,
tendré la alianza de Cristo en mi carne. Si llevo siempre en
mi cuerpo la muerte de Cristo”, la alianza de Cristo estd en
mi cuerpo; porque, si sufrimos con él, con él también rei-
naremos™; si me hago una sola cosa con él por una muerte
semejante a la suya™, pongo de manifiesto que su alianza
estd en mi carne. Pues ;de qué sirve que yo diga que Cris-
to ha venido sélo en aquella carne que asumié de Maria, si
no muestro también que ha venido en esta carne, que es la
mia? Lo pongo de manifiesto precisamente si, del mismo
modo que antes ofreci mis miembros para servir a la ini-

68. Cf. Gn 17, 13.
69. 1]n 4, 2.

70. 1 Co 4, 20.

71. Cf. Col 3, 5.
72, Cf. 2 Co 4, 10.
73. 2 Tm 2, 12.
74. Cf. Rm 6, 5.
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guidad para la iniguidad, ahora los convierto y los ofrezco
para servir a la justicia para la santificacion’.

Muestro que la alianza de Dios estd en mi carne, si
puedo decir con Pablo que estoy crucificado con Cristo; y
vivo, pero no yo, sino que es Cristo guien vive en mi’s; y
s1 puedo decir, como él mismo decia: Yo Hevo en mi cuer-
po los estigmas de mi Sefior Jesucristo”. Verdaderamente
mostraba que /z alianza de Dios estaba en su carne aquel
que decia: 3 Quién nos separard del amor de Dios, que estd
en Cristo Jesis? ;La tribulacion, la angustia, el peligro, la
espadas’s.

Porque si confesamos al Seftor Jesds sélo con palabras
y no damos muestras de que su alianza estd en nuestra
carne™, segin lo que hemos explicado mds arriba, pare-
cerd que también nosotros hacemos algo similar a los ju-
dios, que se imaginan que confiesan a Dios tinicamente
con el signo de la circuncisién, pero lo niegan con las
obras.

Que el Seflor nos conceda, pues, creer con el corazon,
confesar con la boca®, probar con las obras que la alianza

75. Cf. Rm 6, 19.

76. Ga 2, 20.

77. Ga 6, 17. El texto de Ga 6, 17 no comporta, ni en griego, donde
en ocasiones se encuentra el plural fiu@v, ni en latin, el adjetivo posesi-
vo mei que se lee agui. Pero no es una adicién de Rufino. Este posesi-
vo de primera persona estd muy presente en Origenes que, mediante esta
apropiacién afectuosa de Cristo y de sus misterios, expresa con toda es-
pontancidad su fervor religioso. La expresién Dominns meus comparece
con mucha frecuencia en sus obras: infra, XII, 4; Homfos. 1, 4; V, 3; VII,
3 X11, 3; HomEz. VI, 6; IX, 3... Ver, con otras referencias a Salvator
meus, Christus meus, Jesus meus, F. BERTRAND, Mystique de Jésus chez
Origine, Paris 1951, pp. 147-148.

78. Rm 8, 35.39.

79. Cf. Gn 17, 13.

80. Cf. Rm 10, 5.
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de Dios estd en nuestra carne, para que los hombres, vien-
do nuestras buenas obras, glorifiquen a nuestro Padre que
esté en los cielos®, por Jesucristo, nuestro Sefior, al cual es
la gloria por los siglos de los siglos. Amén®.

4]

81. Cf. Mt 5, 16.
82, Ga 1, 5.
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La APARICION DE D10s A ABRAHAM

Dios se aparece a Abrabam

1. Se nos ha leido otra aparicién de Dios a Abraham,
acaecida en este modo: Dios se aparecié a Abvabam, mien-
tras estaba sentado a la entrada de su tienda junto a la en-
cina de Mambré. ¥ he aqui que tres hombres se pararon por
encima de él' y, alzando sus ojos, Abraham mir6, y he aqui
gue vio tres hombres por encima de él, y salié a su encuen-
tro?, y lo restante.

Comparemos en primer lugar, si os parece bien, esta apa-
ricién con aquella que sobrevino a Lot. Tres hombres vie-
nen a Abraham y estin por encima de él; a Lot vienen dos
y se sientan en la plaza®. Examina si, por disposicién del
Espiritu Santo, las cosas no acontecen en proporcién a los
méritos. Lot, en efecto, era muy inferior a Abraham. Si no
hubiese sido inferior, no se habria separado de Abraham y
no le habria dicho: $7 t4 vas a la derecha, yo iré a la iz-

1. Super ewm = «por encima de él» y no «delante de él». Es preci-
SO prestar atencion a este matiz, porque Origenes lo comenta mds abajo:
super enm veniunt, non contra enm. Se trata de una visién que obliga a
levantar la cabeza a Abraham, el vidente.

2. Gn 18, 1-2,

3. Cf. Gn 19, 1.
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quierda; si ti vas a la izquierda, yo iré a la derecha®. Y si
no hubiese sido inferior, no le habria satisfecho la tierra de
los sodomitas y su estancia entre ellos.

Vienen, por tanto, a Abraham tres hombres al medio-
dia’; a Lot vienen dos y por la tarde®; pues Lot no era capaz
de acoger la intensidad de la luz meridiana. Abraham, en
cambio, fue capaz de recibir el pleno fulgor de aquella luz’.

Veamos ahora cédmo acogen a los visitantes Abraham y
Lot, y comparemos los preparativos para la hospitalidad del
uno y del otro. Observa, en primer lugar, que a Abraham,
junto con los dos dngeles, se presenté también el Sefior,
mientras que a Lot se le aparecen sélo dos dngeles. ¢Y qué
dicen? EI Sefior nos ha enviado a destruir la ciudad y a pro-
vocar su ruina®, Luego él acogié a los que tenfan la misién
de arruinar y no al que podia salvar; Abraham, en cambio,
acogié tanto al que salva como a los que traen la perdicién®.

%
La solicitud de Abrabam

Veamos ahora ¢l modo en que cada uno les acoge. Abra-
ham (les) vio y corrié a su encuentro'®. Considera inmedia-

4. Gn 13, 9. El texto latino no autoriza 2 cambiar el sujeto de di-
xisset. Sin embargo, en el Génesis, es Abraham, y no Lot, el que pro-
nuncia esta frase. Tal vez habria que leer: non esset separatus ab <eo>
Abrabam nec dixisset ei. Al comienzo de la V homilia volvemos a en-
contrar este mismo pensamiento, esta vez correctamente expresado:
«numquam ad eum dicerer Abraham: 8i tu ad dextram...».

5. Gn 18§, 1.

6. Gn 19, 1.

7. Para un desarrollo mis amplio, ver ComCant. II (PG 13, 122-123).

8. Cf. Gn 19, 13

9. La hospitalidad de Abraham es mucho mayor que la de Lo,
puesto que incluye la acogida del «que trae la salvacién». Los dngeles que
proporcionan la ruina son los encargados de la destruccién de Sodoma.

10. Gn 18, 2.



152 ORIGENES

tamente la solicitud y el ardor de Abraham en el servicio.
El mismo corre al encuentro , tras haber salido al encuen-
tro, vuelve de prisa a la tienda y dice a su mujer: ven en
seguida a la tienda''. Observa en cada gesto cudl sea la pron-
titud del que acoge: tiene prisa en todo; todo lleva el sello
de urgente; nada se hace con lentitud. Dice, pues, a Sara, su
mujer: Ven en seguida a la tienda, vierte tres medidas de
flor de harina y haz unas hogazas de pan’. En griego se
emplea la palabra éyxpugiog, que indica panes ocultos y es-
condidos®. Luego, Abrabam corrié a la vacada y cogié un
becerro™. ;Qué becerro? ;Tal vez el primero que encontré?
No, sino un becerro bueno y tierno®. Aun haciéndolo todo
apresuradamente, sabe muy bien qué ofrendas principales y
grandes deben presentarse al Sefior y a los dngeles.

Tomé, por tanto, o mejor, escogié del rebafio un bece-
1ro bueno y tierno y lo entregd a su criado; el criado se apre-
sur6 a prepararlo'. Corre Abraham, se da prisa su mujer,
su criado se apresura: no hay ningiin perezoso en la casa
del sabioV. Sirve, pues, el becerro junto con los panes y la
harina, pero también la leche y el requesén'®. ‘Tal es el ser-
vicio de hospitalidad de Abraham y de Sara.

11. Gn 18, 6.

12. Latin: subcinericias: panecillos cocidos bajo la ceniza del hogar.

13. La nota de erudicién no puede deberse mis que a Rufino.

14. Gn 18, 7.

15, Cf. Ibid.

16. Gn 18, 7.

17. Cf. FiLon, De Abrab. 108-109: «Entonces, lleno de alegria en su
alma, dispuso todas las cosas para no diferir la acogida y dijo a su mujer:
Date prisa y cuece tres medidas de pan bajo la ceniza. £l mismo se apre-
sura a ir al establo, coge un becerro tierno y cebado y se lo entrega a un
cxl'lado, que lo inmola y lo prepara con toda celeridad. Porque no hay
ningiin perezoso para amar a los hombres en la casa del sabio; mujeres,

hombres, esclavos y libres se apresuran a servir a los huéspedes».
18. Cf. Gn 18, 8.
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Veamos ahora lo que hace Lot. Este no tiene ni flor de
harina, ni pan blanco, sino harina; no conoce las tres medi-
das de flor de harina y no puede ofrecer a sus visitantes las
egkryfias, es decir, los panes escondidos y misticos'.

El lawatorio de los pies

2. Pero indaguemos ahora, entretanto, qué hace Abra-
ham con los tres hombres que se pararon por encima de ¢l
Considera qué puede significar el hecho de que vengan sobre
él y no contra él. Puesto que, realmente, se habia sometido
a la voluntad de Dios, se dice que Dios estaba por encima
de él.

Sirve, por tanto, los panes amasados con tres medidas
de flor de barina®'. Acogié a tres hombres; amasé los panes
con tres medidas de flor de harina. Todo lo que hace es
mistico?; todo estd repleto de misterios. Se sirve el bece-

19. En HomLev. X111, 3, Origenes explica con detenimiento el sen-
tido de este pan mistico que contiene la ciencia de los misterios divinos.
Segtin Clemente (Strom. V, 12), que se apropia de las mismas palabras de
Filén (cf. De sacrif. Ab. et Cain, 60), «estos panes escondidos significan
que es necesario tener escondida la verdadera y santa palabra mistica
sobre cl Increado y sus operaciones». Para Ambrosio, este pan contiene
una doctrina escondida en la levadura mezclada con la masa por la mujer
del evangelio (cf. De Cain et Ab. 9, 35), doctrina que no debe exponer-
se a oidos profanos (cf. De Abrab. 5, 38).

20. Cf. Gn 18, 2.

21. Cf. Gn 18, 6.

22, Para Origenes, todas las acciones de Abraham, aun siendo his-
téricas o facticas, son al mismo tiempo «misticas», es decir, esconden un
misterio {un significado més profundo) que hay que descubrir y que estd
en la intencién del autor que las pone por escrite. Luego dar a conocer
el sentido mistico de tales hechos es objetivo del mismo autor que los
relata; y mucho mds, del que inspira su redaccidn.
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rro: he aqui otro misterio. El becerro mismo no es duro,
sino bueno y tierno; ¢y qué hay tan tierno y tan bueno
como el que se humillé por nosotros hasta la muerte® y
dio la vida® por sus amigos®? El es el ternero cebado® que
sacrifica el Padre para recibir al hijo arrepentido. En efec-

to, amd tanto al mundo, que le dio a su bijo 4nico? para -

la vida del mundo.

Y al sabio no se le oculta a quiénes acoge. Sale al en-
cuentro de los tres, pero no adora més que a uno y a uno
solo habla, diciendo: Baja a casa de tu siervo y refréscate
bajo el drbol®.

Pero ¢cémo es que afiade de nuevo, como hablando
a los hombres: Que traigan agua y se laven wvuestros
pies??

Con esto, Abraham, padre y maestro de las gentes, te
ensefia cémo debes acoger a los huéspedes y que debes la-
varles los pies; sin embargo, también esto se dice a modo
de misterio; sabia, en efecto, que los sacramentos del Sefior
no se cumplen sino en el lavatorio de los pies®. Pero no
se le ocultaba la severidad del precepto enunciado por el
Salvador: 8i no os reciben, sacudid el polvo gue se ha ad-
herido a vuestros pies en testimonio contra ellos. En ver-
dad os digo que, en el dia del juicio, habri menos rigor
para la tierra de Sodoma que para aguella cindad®. Que-
ria, por tanto, adelantarse y lavar los pies, no sea que que-

23, Cf. Flp 2, 8.

24. Cf. 1 Jn 3, 16.

25. Cf, In 15, 13.

26. Cf. Lc 15, 23.

27. Jn 3, 16.

28. Gn 18, 3.4.

29. Gn 18, 4.

30. Cf. In 13, 6.

31. Mc 6, 11 y Mt 10, 15.
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dase algo de polvo que pudiese reservarse para ser sacudi-
do en el dia del juicio como testimonio de incredulidad.
Por eso dice el sabio Abraham: Que traigan agua y se
laven vuestros pies,

El drbol de Mambré

3. Veamos ahora lo que se dice a continuacién: Y
Abrabam mismo estaba de pie junto a ellos, bajo el drbol>.
Pidamos oidos circuncisos para estas narraciones; pues no
debe creerse que el Espiritu Santo haya puesto tanta so-
licitud en indicar por escrito en los libros de la Ley dén-
de estaba Abraham. ;De qué me sirve, en efecto, a mi,
que he venido a escuchar lo que el Espiritu Santo ensefia
al género humano, oir que Abrabam estaba bajo un
drbol3?

Veamos, pues, cuil es el 4rbol, bajo ¢l que se encontra-
ba Abraham y en el que ofrecia un convite al Sefior y a sus
ingeles. Dice la Escritura: Bajo el drbol de Mambré®. Mam-
bré significa en nuestra lengua visién o penetracién. ;Ves
cudl y de qué género es el lugar en el que el Sefior puede
tener un convite? Le ha complacido la visién y la penetra-
¢ién de Abraham; pues era limpio de corazén, hasta el punto
de poder ver a Dios®. Luego en tal lugar y en semejante
corazém, el Sefior puede tener un convite con sus dngeles.
Efectivamente, en otro tiempo los profetas eran llamados vi-
dentes¥.

32. Gn 18, 4.
33. Gn 18, 8.
34. Cf. Thid.
35. Gn 18, 1.
36, Cf. Mt 5, 8.
37. C£.159,9.
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El lugar de Sara
4. ¢Qué dice, pues, el Sefior a Abraham? ;Dénde esid

Sara, tu mujer? ¥ él: Abi, en la tienda, contesté. Y dijo el
Serior: Vendré a ti sin falta el afio que viene, y tu mujer,

Sara, tendrd un hijo. Sara estaba escuchando a la entrada -

de la tienda, detrds de Abrabam?s.

Aprendan las mujeres de los ejemplos de los patriarcas,
aprendan, digo, a seguir a sus maridos; porque no sin mo-
tivo se escribié que Sara estaba detrds de Abraham®, sino
para mostrar que, si el varén va por delante hacia el Sefior,
la mujer debe seguirlo. Digo que la mujer debe seguirlo, si
ve a su marido estar junto al Sefior.

Por lo demds, elevémonos a un grado superior de in-
teligencia y digamos que el varén es en nosotros el senti-
do racional y la mujer, a ¢l unida como a su marido, nues-
tra carne. Luego que la carne siga siempre a la razén vy no
llegue nunca a tal extremo de desidia que el sentido racio-
nal, reducido a esclavitud, obedezca a la carne que flota en
la lujuria y en los placeres. Sara estaba, pues, detrds de
Abraham*. :

Pero, en este lugar podemos encontrar también un as-
pecto mistico, si consideramos cémo en el Exodo Dios iba
por delante, en la columna de fuego por la noche y en la co-
lumna de nube por el dia®, y la sinagoga del Sefior le se-
gufa detrds. Asi también entiendo que Sara seguia o estaba
detrds de Abraham*.

38. Gn 18, 9-10.

39. Cf. Gn 18, 9.

40, Cf. Ibid.

41. Cf. Ex 13, 21.

42. En estos parrafos se concentran tres interpretaciones del mismo
texto: Sara estaba detrds de Abraham. Pero la primera es ya alegérica (y
moral): el «estar detris» no es meramente local, sine moral; es «seguir»
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¢Qué se dice después? Y eran ambos presbiteros —es
decir, ancianos— y avanzados en afios®. Por lo que atafie a
Ja edad del cuerpo, muchos antes que ellos habian llevado
una vida mucho mds larga en afios, pero ninguno fue lla-
mado presbitero. Ello prueba que tal nombre se otorga a
los santos no en razén de su longevidad, sino de su ma-
durez*.

El descenso del Sefior a la tierra

5. ¢Y qué sucede después de este convite tan grande que
Abraham ofrecié al Sefior y a sus 4ngeles bajo el drbol de
la visién? Los huéspedes se marchan. Abrabam les acompa-
siaba —dice el texto— e iba con ellos. Entonces el Sefior dijo:
No puedo ocultar a Abraham, mi siervo, lo que haré. Abra-
ham llegard a ser un pueblo grande y numeroso y en él serdn
benditas todas la naciones de la tierra. Sabia, en efecto, que
babria de dar érdenes a sus bijos v que estos guardarian los
caminos del Sefior, practicando la equidad y la justicia, para
gue el Serior cumpliese con Abrabam lo que le habia reve-
lado. Y dijo: El clamor de Sodoma y de Gomorra ha llega-
do a si colmo y sus pecados son demasiado grandes. He ba-
jado, pues, para ver si, segin este clamor suyo gue ha llega-
do hasta mi, han alcanzado la cima; y si no es asi, para sa-
berlo®. Tales son las palabras de la divina Escritura.

Veamos, por tanto, zhora lo que debe entenderse digna-
mente en ellas.

al que se encuéntra junto a Cristo. La segunda es igualmente moral o an-
tropolégica, pero en un nivel mds hondo. La tercera es espiritual o mis-
tica (también vpoldgica). Ver Intr., pp. 12-14.

43. Gn 18, 1.

44, Ci. supra, hom. 111, 3.

45. Gn 18, 16-21.
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He bajado —dice— para ver‘. Cuando le son dirigidos a
Abraham mensajes divinos, no se dice que Dios baja, sino que
estd sobre él, como hemos explicado mds arriba: Tres hom-
bres se pararon por encima de é[¥. Ahora, sin embargo, que
se trata de pecadores, se dice que Dios baja. Pero no te dejes
llevar por la imaginacién pensando en una subida o bajada
locales; pues esto se encuentra con frecuencia en las divinas
letras, por ejemplo en el profeta Miqueas: He agui que el
Sefior salié de su lugar santo, bajé y caminard sobre las altn-
ras de la tierra®s. Se dice, por tanto, que Dios baja, cuando
se digna tener cuidado de la fragilidad humana*; y esto debe
pensarse especialmente de nuestro Seflor y Salvador, que no
estimd rapifia ser igual a Dios, sino que se anonadd a si mismo,
tomando la forma de siervo®. Luego bajd. Porque ninguno
subic al cielo, sino el que bajo del delo, el Hijo del hombre
que estd en el cielo®. El Sefior, en efecto, bajé no sélo para
curar, sino también para llevar lo que es nuestro; porgue asu-
mid la forma de siervo y, aunque él mismo era invisible por
naturaleza, en cuanto igual al Padre, tomé sin embargo una
forma visible y fue hallado en su porte como hombre®.

Pero, incluso cuando bajé, para algunos estd abajo; para
otros, en cambio, subié y estd en lo alto. Pues, tras haber

elegido a algunos apéstoles, subid a un monte elevado y alli

se transfigurd delante de ellos®. Luego para aquellos a quie-
nes ensefia los misterios del reino de los cielos®* esti en alto;

46. Gn 18, 21.

47. Gn 18, 2.

48. Mi 1, 3.

49. Lenguaje antropomdriico (cf. hom. 111, 1-2, pp. 130-134),
50. Flp 2, 7.

51. In 3, 13.

52. Cf. Flp 2, 7.

53. Cf. Mc 9, 2.

54, Cf. Mt 13, 11.
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mas para las turbas y los fariseos, a quienes reprocha sus
ecados, estd en bajo y estd con ellos donde hay hierba®.

No habria podido transfigurarse en el bajo, pero sube a lo

alto®® con quienes podian seguirlo, y alli se transfigura.

La ignorancia de Dios

6. Luego he bajado —dice~ para ver si, segin este clamor
suyo que ha llegado hasta mi, sus pecados han alcanzado la
cima; y si no es ast, para saberlo”. Tomando como base este
texto, los herejes®® suelen impugnar a mi Dios, diciendo: He
aqui que el Dios de la Ley habria ignorado lo que pasaba
en Sodoma, si no hubiese bajado a ver y hubiese enviado a
quienes s¢ informasen.

Pero nosotros, a quienes se nos ha mandado combatir
los combates del Sefior, afilemos contra ellos la espada de
la palabra de Dios y salgamos a su encuentro para la lucha.
Mantengdmonos en linea de batalla, cesitdos los lomos con
la verdad, y, presentando el escudo de la fe%®, recibamos
los dardos venenosos de sus disputas y, blandidos de
nuevo, lancémoslos més diligentemente contra ellos. Tales
son, en efecto, las batallas del Sefior que sostuvieron David
y los demds patriarcas. Resistamos contra ellos por nues-

55. Cf. Mt 14, 19. De nuevo la habitual distincién origeniana entre
cristianos simples y perfectos,

56. Para evitar ¢l pleonasmo sursum adscendit, se podria introducir
una coma entre ambas palabras. Pero es probable que Qrigenes haya que-
rido el pleonasino.

57. Gn 18, 21.

58. Se trata de los marcionitas; pues la objecién a Ia que responde
el alejandrino habia sido esgrimida por Marcién contra el Dios del An-
tiguo Testamento: cf. HomJer. 1, 8 (GCS 111, pp. 7-8).

59, Cf. Ef 6, 14-17.
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tros hermanos; pues mejor es para mi morir®® que dejar

que los herejes roben y saqueen a algunos de mis herma-
nos y que, con sagaces insinuaciones de palabras, hagan
prisioneros a los pequefios y lactantes en Cristo®. Con los

perfectos, en cambio, no podran llegar a las manos ni osa-

ran entablar combate. Nosotros, implorando la asisten-
cia del Sefior en primer lugar y con la ayuda de vuestras
oraciones, emprenderemos contra ellos la batalla de la pa-
labra.

Decimos, pues, con franqueza, que, segin las Escritu-
ras, Dios no conoce a todos. Dios no conoce ¢l pecado y
Dios no conoce a los pecadores: ignora a cuantos le son
ajenos. Oye a la Escritura que dice: £/ Sefior conoce a los
que son suyos, y: Apdrtese de la iniquidad todo aguel que
invoca el nombre del Serior®?. El Sefior conoce a los suyos,
pero ignora a los malvados y a los impios. Oye al Salva-
dor que dice: Apartaos de mi, todos los obradores de ini-
guidad, no os conozco®. Y todavia Pablo dice: 57 hay entre
vosotros un profeta o un hombre espiritual, reconozca que
lo que escribo viene del Sefior. Pero el que lo ignora es ig-
norado®,

Y decimos estas cosas sin tener de Dios una nocién blas-
fema, como hacéis vosotros, y sin atribuirle ignorancia, sino
que lo entendemos de este modo: aquellos cuyas acciones
son indignas de Dios son también juzgados indignos del co-
nocimiento de Dios®. Dios no se digna conocer al que se

60. Cf. 1 Co 9, 15.

61. CL.1Co 3, 12.

62. 2 Tm 2, 19 (cf. Nm 16, 5).

63. Mt 7, 23,

64. 1 Co 14, 37-38.

65. Cf. SelinPs. I, 6 (PG 12, 1100A): «Dios ignora el mal, no por-
que no pueda entenderlo o asimilarlo mentalmente (seria impio pensar
esto de Dios), sino porque el mal es indigno de su conocimiento»,
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ha apartado de él y le ignora. Por eso dice el Apéstol que
el que lo ignora es ignorado®.

Luego tal es el significado de lo que se dice de aquellos
que habitan en Sodoma, de modo que, si segin el clamor
que ha subido hasta Dios sus (malas) acciones han alcanza-
do su colmo®, sean juzgados indignos del conocimiento de
Dios; pero si hay en ellos alguna conversién o si al menos
diez de ellos son hallados justos®®, entonces Dios les cono-
ce de nuevo™. Por eso dijo Y si no es asi, para saberlo™.
No dijo: para saber qué hacen, sino para conocerles y ha-

cerles dignos de mi conocimiento, si encuentro entre ellos
a algunos justos, a algunos penitentes, a algunos tales que
deba conocerles.

Finalmente, puesto que no se encontré a nadie que se
arrepintiese, a nadie que se convirtiese, fuera de Lot, él sélo
es reconocido, él sélo es liberado del incendio™. Ni yernos,
ni vecinos, mi parientes, aun estando advertidos, le siguen;
ninguno quiere conocer la clemencia de Dios, ninguno quie-

66. Aqui «conocer = reconocer como suyo». Si Dios desconoce a
los pecadores es porque estos se esconden a sus ojos (cf. Hom/er. X1V,
4). Cristo no conoce el pecado porque no lo ha cometido. Dios no co-
noce al pecador {como suyo) en cuanto tal, porque no lo ha creado. En
realidad {en cuanto pecador) no existe, porque Dios no le ha dado Ia
existencia (cf. ComRom. XXV: JThS 13, 1912, 361, 54-63). El mal es no-
ser; por eso Dios no lo conoce.

67. 1 Co 14, 38.

68. Cf. Gn 18, 21.

69. Cf. Gn 18, 32.

70. En realidad, Dios nunca ha dejado de conocerles, pues, aun sien-
do pecadores, conservan su «imagen creatural», aunque oculta bajo las
imigenes diabdlicas y bestiales acumuladas por sus pecados. Por eso,
puede conocerles de nuevo (como suyos), una vez sacada a la luz me-
diante el arrepentimiento la sepultada imagen de Dios. Cf. H. Crouzzr,
Origene et la Connaissance mystigue, Paris-Bruges 1961, pp. 514-518.

71. Gn 18, 21.

72. Cf. Gn 19.
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re refugiarse en su misericordia; por €so, tampoco es reco-
nocido ninguno.

Queden dichas estas cosas contra los que hablan altiva-
mente de violenca™. En cuanto a nosotros, esforcémonos
porque nuestros actos sean tales y tal nuestra vida que sea-

mos considerados dignos del conocimiento de Dios, que él-

se digne conocernos, que seamos tenidos por dignos del co-
nocimiento de su Hijo Jesucristo y del conocimiento del Es-
piritu Santo, para que, conocidos por la Trinidad, también
nosotros merezcamos reconocer plena, total y perfectamen-
te, el misterio de la Trinidad, por la revelacién del Sefior Je-
sucristo, @ quien corresponde la gloria y el poder por los si-
glos de los siglos. Amén’*.

73. Sal 73 (72), 8
74. CL. 1P 4, 11

HOMILIA V

Lot v sus Hijas

La hospitalidad de Lot

1. Los angeles, enviados para la destruccién de Sodoma,
deseando llevar a cumplimiento la misién encomendada, se
cuidan primero de Lot, su huésped, para substraerlo, en
consideracién de su hospitalidad, a la destruccién del fuego
inminente.

Oid esto, los que cerrdis las puertas a los peregrinos; oid
esto, los que evitdis al huésped como a un enemigo.

Lot vivia en Sodoma. En la Escritura no leemos ningu-
na otra buena accién suya; de él sélo se recuerda la hospi-
talidad habitualmente practicada; escapa a las llamas, escapa
al incendio por el solo hecho de haber abierto su casa a los
huéspedes. Los dngeles entraron en la casa hospitalaria; el
fuego entrd en las casas cerradas a los huéspedes.

Veamos, pues, qué dicen los dngeles a su huésped a cam-
bio de sus oficios de hospitalidad. Pon a safvo tu vida —dice-
en el monte, no vayas a ser apresado’. Ciertamente, Lot era
hospitalario, puesto que, segin el testimonio de la Escritura,
escap6 a la muerte por haber hospedado a los 4ngeles; pero
no era tan perfecto como para poder subir al monte inme-

1. Gn 19, 17.
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diatamente después de haber salido de Sodoma; pues es pro-
pio de los perfectos decir: He levantado mis ojos a los mon-
tes, de donde me vendrd el anxilio®. El, por tanto, no era tal
que tuviese que perecer entre los sodomitas, ni era tan gran-
de que pudiese habitar con Abraham en lugares mis eleva-
dos. Si hubiese sido tal, Abraham no le habria dicho nunca:
Si tu vas a la derecha, yo iré a la izquierda, y si tu vas a la
izquierda, yo iré a la derecha®, y no le habrian complacido
las moradas de los sodomitas. Ocupaba, por consiguiente, un
lugar intermedio entre los perfectos y los perdidos.

Y sabiendo que no tenia fuerzas para subir al monte, se
excusa respetuosa y humildemente diciendo: No puedo po-
nerme a salvo en el monte, pero he agui que esta cindad es
pequenia; me salvaré aqui, y no es pequesia®. Y entrando en
Segor’, ciudad pequeiia, alli se salva.

Después de esto, sube al monte con sus hijast, ya que
desde Sodoma no podia subir al monte, aunque se haya es-
crito de la tierra de Sodoma que, antes de su destruccién,
en el tiempo en que Lot la eligié como lugar para habitar,
era como el paraiso de Dios y como la tierra de Egipto’.

Sin embargo, por hacer una pequefa disgresién, ¢qué
proximidad cabe encontrar entre el paraiso de Dios y la tie-
rra de Egipto, para que Sodoma sea comparada indistinta-
mente a ellos? Yo pienso asi: antes de que Sodoma pecase,
cuando todavia guardaba la pureza de una vida irreprensi-
ble, era como el paraiso de Dios; pero cuando empez6 a des-
figurarse y a oscurecerse con las manchas de los pecados, se
hizo como la tierra de Egipto.

. Sal 121 (120), 1.
. Gn 13, 9.

Gn 19, 19-20.
Cf. Gn 19, 23.
. Cf. Gn 19, 30.
. Cf. Gn 13, 10.
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Pero nosotros nos preguntamos también otra cosa, ya que
el profeta dice: Tu hermana Sodoma serd devnelta a su an-
tigno estado’; nos preguntamos si este restablecimiento com-
porta que sea como el paraiso de Dios o s6lo como la tierra
de Egipto. Yo, por mi parte, dudo de que los pecados de So-
doma hayan podido ser volatilizados hasta tal punto y sus
crimenes purificados tan completamente que su restableci-
miento pueda compararse no sélo a la tierra de Egipto, sino
también al parafso de Dios. Sin embargo, los que quicren
confirmar esta interpretacién nos presionarin tomando como
base ante todo esa palabra que aparece afiadida a esta pro-
mesa; porque la Escritura no dijo solamente que Sodoma serd
restablecida, y basta, sino que Sodoma seré restablecida en su
antigno estado®; y aseguraridn que su antiguo estado no fue
como la tierra de Egipto, sino como el paraiso de Dios'®,

La muger de Lot

2. Pero volvamos a Lot que, huyendo de la destruccién
de Sodoma con su mujer y sus hijas y habiendo recibido de
los dngeles el mandato de no mirar hacia atrds!, se dirigfa

8. Ez 16, 55.
9. Ibid.

10. El cumplimiento literal de esta palabra dejaba a Origenes per-
plejo. Gn 13,10 aseguraba que, cuando Lot se establecié en Sodoma, ésta
era como el paraise de Dios y como la tierra de Egipto, y Ezequiel (16,
55) habia dicho que Sodoma volverfa a su antiguo estado. Pero los afios
habfan pasado —cerca de tres mil afios~ y Sodoma no habfa vuelto a ser
lo que fue. Origenes se pregunta por la realizacién de semejante anun-
cio profético y, no viéndole actuado en la historia, se inclina por pensar
en un restablecimiento espiritual en razén de la purificacién operada por
Dios, La misma perplejidad se encuentra en HomEz. XII, 3 (GCS VIIL,
420, 19-28; PG 13, 743 B).

11. Cf. Gn 19, 17.



166 ORIGENES

hacia Segor. Sin embargo, su mujer se olvidé del precepto:
mira hacia atrds, violando la ley impuesta, y se convierte en
estatua de sal'?.

¢Pensamos que con esto cometia una falta tan grande
que, por haber mirado hacia atrds, la mujer incurria en la
muerte, a la que parecfa escapar por favor divino? ¢Qué de-
lito tan grave hubo en el mirar atrds de la mente angustia-
da de esa mujer aterrada por un fantistico crepitar de lla-
mas?

Pero, puesto que la Ley es espiritual® y lo que acaecia
alos antlguos acaecia en figura't, veamos si tal vez Lot, que
no miré hacia atrds, no represente al sentido racional y al
alma viril, y su mujer no sea aqui figura de la carne®. Pues
la carne, que mira siempre a los vicios, es la que torna con
su vista hacia atrds, a la bisqueda de los placeres, mientras
el alma tiende a la salvacién'e.

Por eso, también el Sefior decia: Nadie que pone la mano
en el arado y mira hacia atrds es apto para el Reino de
DiosV. Y afiade: Acordaos de la mujer de Lot's. Lo de que
se transforma en estatua de sal parece expuesto para indicar

12. Cf. Gn 19, 26.

13. Rm 7, 14.

14. Cf. 1 Co 16, 11.

15. Ya Filén veifa en la mujer de Lot, transformada en estatua de sal,
l2 dimensién mids sensible de nuestra constitucién humana, la sensacidn,
contraria a la virtud y proclive al vicio {cf. De somn. 1, 248). Otras alu~
siones al mismo tema se encuentran en De fuga et inx. 122 y Leg. alleg.
3, 213.

16. Aqui, la dificultad que plantea la interpretacién literal le lanza
de inmediato a la bisqueda de un sentido alegérico (moral) que ya en-
cuentra expresado en la tradicién filoniana (cf. nota 15). El alma, de in-
dole espiritual, tiende a su semejante; por eso, tiende a la salvacién, tam-
bién espiritual.

17. Lc¢ 9, 62.

18. Le 17, 32,
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su falta de sabiduria. La sal significa, en efecto, la pruden-
cia que le falté.

Lot, por tanto, se dirige a Segor y alli, recuperadas un
poco las fuerzas que no pudo tener en Sodoma, subié al
monte, donde vivié, como dice la Escritura, él y sus dos hijas
con é[V.

La falta de Lot: la embriagnez

3. Después de esto viene el famosisimo relato en el que
se cuenta que sus hijas, con astucia, lograron yacer con su
padre®. Yo no sé si en tal suceso se puede excusar a Lot
hasta el punto de hacerlo inmune al pecado; pero conside-
ro que tampoco se le debe acusar tanto que se le haga reo
de tan grave incesto; pues no encuentro que él haya pues-
to acechanzas o haya arrebatado con violencia la pureza de
sus hijas, sino més bien que ha caido en una emboscada y
se ha visto envuelto en una habil estratagema. Con todo, lo
vuelvo a repetir, no habria sido engafiado por las hijas si hu-
biese podido mantenerse sobrio. De ahi que me parezca en
parte excusable y en parte culpable. Se le puede, en efecto,
excusar, porque estd libre de la culpa de la concupiscencia
y de la sensualidad y porque no se le acusa de haberlo que-
rido ni de haber consentido a las que lo querfan; pero es
culpable porque se dejé engafiar, abandonindose en exceso
al vino, y esto no una sola vez, sino mds de una vez?.

19. Gn 19, 30.

20. Cf. Gn 19, 31-38.

21. Son muchos los escritores cristianos que han excusado 2 Lot y
a sus hijas: Ias razones invocadas se repiten durante siglos. Ya Treneo,
antes que Origenes, decfa: «Dado que no obré por su voluntad ni por
deseo carnal, ni tuvo la percepcidén ni el pensamiento de este acto, Lot
cumplié una figura..» (Adw, haer. IV, 31, 1). Y mds adelante: «(Las hijas
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Me parece que la misma Escritura en cierto modo lo jus-
tifica cuando dice: Pues no sabia cudndo dormia con ellas y
cudndo se levantaba??. No dice esto de las hijas, que enga-
fian a su padre con astucia y habilidad. El, sin embargo, estd
de tal manera inmerso en el sopor del vino que no sabe que
ha dormido con la hija mayor ni con la menor.

Oid lo que hace la embriaguez; oid qué impias acciones
procura la ebriedad; escuchad y estad en guardia, vosotros,

de Lot) imaginaban ingenuamente que todos los hombres habian pereci-
do en la destruccién de Sodoma y que la cdlera de Dios se habia des-
cargado sobre toda la tierra. Por eso son excusables, porque crefan haber
quedado solas con su padre para la conservacidn de la especie humana.
Este serd el motivo por el que abusardn de su padre» (ibid., IV, 31, 2).
En el CCel. IV, 45, Origenes invoca la hipdtesis estoica del sabio que,
tras un cataclismo universal, estd autorizado para unirse con su hija —Gnica
superviviente junto a éb- a fin de evitar la extincién de la especie huma-
na. Con todo, la unién de las hijas de Lot con su padre puede parecer
escandalosz a algunos: «A decir verdad —afiade el alejandrino—, la Escri-
tura ni aprueba claramente esta accién como buena, ni la condena o cen-
sura» (SCh 136, p. 303). Mds tarde, el Criséstomo (cf. HomGen. 44, 4-
5: PG 54, 411-412), con muchas precauciones oratorias, encuentra los
mMismos argumentos para excusar tanto a Lot como a sus hijas. Teodo-
reto de Ciro sigue en [a misma linea, aunque acentuando la embriaguez
de Lot (cf. Quaest. in Gen. 79: PG 80, 177-180). Entre los latinos, Am-
brosio se expresa asi: «Non ergo libidinis vitium fuit, sed generationis
remedium, quod non puto criminis duci loco» (De Abrab. 1, 56: CSEL
32,1, p. 539). Pero advierte de los peligros de la embriaguez: «vino solu-
tus commisiy incestum ignorans: tu.sic bibe ne caplaris» (#bid., I, 58).
Agustin (cf. Contra Faustum 22, 42-45) retoma los argumentos de sus
predecesores: conservacién de la especie humana que se impone a las hijas
de Lot; ignorancia de Lot bajo los efectos del vino; valor profético del
suceso. Pere, excusadas por los motivos, las hijas de Lot son censuradas
por su acto: «Potius quidem numquam esse matres quam sic uti patre
debuerunt», Y Lot no tendria que haberse dejado emborrachar: «Cul-
pandus est quidem, non tamen quantum ille incestus, sed quantum illa
meretur ebrietas» (ibid, 427).
22. Gn 19, 35.
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los que no considerdis este mal un delito, sino un hibito.
La embriaguez engafia al que no engafia Sodoma. Es abra-
sado por las llamas de las mujeres aquel al que no quemé
la llama de azufre.

Luego Lot habia sido engafiado por la astucia, no por
la voluntad. Por eso ocupa una posicién intermedia entre
los pecadores y los justos, como el que ha salido de Abra-
ham por el parentesco, pero ha vivido en Sodoma. El hecho
mismo de haber escapado de Sodoma, como indica la Es-
critura, se debe mds al honor de Abraham que al mérito de -
Lot. Pues dice asi: Y sucedid que, cuando Dios destruy6 las
cindades de los sodomitas, Dios se acordd de Abraham e hizo
salir a Lot de aguella tierra®.

La falta de las bijas de Lot: s;la lujuria?

4. Pero yo plenso también que hay que examinar con
mayor detenimiento la intencién de sus hijas, no sea que no
merezcan recibir una acusacién tan grave como se imagina.
En efecto, la Escritura refiere que se dijeron la una a la otra:
Nuestro padre es viejo y no bhay nadie sobre la tierra gue
venga a nosotras, como se hace en todo el mundo. Ven y
demos de beber vino a nuestro padre, y acostémonos con €l
y engendremos descendencia de nuestro padre®.

Por lo que respecta a las cosas que de ellas dice la Es-
critura, en cierto modo parece justificarlas también a ellas.
Al parecer, las hijas de Lot habian aprendido ciertas cosas
sobre el fin del mundo, que era inminente mediante el fuego;
pero, como nifias que eran, no lo habian aprendido integra
y perfectamente. Ignoraban que, aunque el pais de Sodoma

23. Gn 19, 29.
24. Gn 19, 31-32.
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habfa sido devastado por el fuego, atin quedaba en el mundo
mucho espacio intacto. Oyeron decir que al fin del mundo
la tierra y todos los elementos habfan de ser quemados por
el ardor del fuego®. Vefan el fuego, vefan las llamas de azu-
fre, vefan todas las cosas devastadas; vefan también que su
madre no se habia salvado; sospecharon que habfa sucedi-
do algo semejante a lo que habfan oido decir que sucedié
en tiempos de Noé, y que s6lo ellas y su padre habfan so-
brevivido para regenerar la posteridad de los mortales.

Conciben, pues, el deseo de restaurar el género huma-
no y entienden que deben dar principio desde si mismas a
la restauracién del mundo; y, aunque considerasen gran de-
lito obtener con engafio el conciibito del padre, les parecfa
mayor impiedad ain destruir, como pensaban, la esperanza
de la posteridad humana por conservar la castidad.

Por tal motivo toman, pues, una decisién en la que, a
mi juicio, hay tanta menos culpabilidad cuanto mayor es el
peso de la esperanza y las motivaciones que les asisten?.
Ellas suavizan y disipan con vino la tristeza y la severidad
del padre y, entrando una noche cada una, conciben de él,
en sut inconsciencia; pero no repiten, no lo buscan de nuevo.
¢Dénde se denuncia aqui la culpa de la lujuria, dénde el de-
lito del incesto? ;Cémo considerar vicio el acto que no se
repite? Tengo miedo de expresar lo que siento; tengo miedo,
digo, de que el incesto de aquéllas sea mds casto que la pu-
reza de muchas. Examinense las mujeres casadas y vean si
se acuestan con sus maridos sélo para tener hijos y si dejan
de hacerlo después de la concepcién?. Pues éstas, que pa~

25. Cf. 2 P 3, 12.

26. Excusas similares a las anteriormente expuestas encontramos ya
en Filén de Alejandria, que remite a antiguas tradiciones: of. Quaestio-
nes in Genesim IV, 56. A propésito del tema, puede verse L. GINZBERG,
The Legends of the Jews, Filadelfia 1925, t. V, p. 243.

27. CL supra, bom. 111, 6.
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recen reas de incesto, una vez que han concebido, no se
acercan més a la unién marital. Sin embargo, hay mujeres
—no las metemos a todas en el mismo saco, pero hay algu-

nas— que como animales, sin ninguna discrecién, se entre-
gan incesantemente al placer. Yo no las compararia siquiera
a las mudas reses; pues también las reses hembras, cuando
han concebido, saben no conceder mis a los machos la po-
sesién de si.

A estos tales también les denuncia la Escritura divina,
cuando dice: No seais como el caballo y el mulo, que no tie-
nen inteligencia®; y todavia: Se han convertido en caballos
sementales?.

Pero vosotros, oh pueblo de Dios, gue amdis a Cristo
en la incorrupcion™®, entended el lenguaje del Apéstol, que
dice: Ya comdis, ya bebdis, o cualguier otra cosa que hagdis,
bacedlo todo para gloria de Dios*'. La frase que sigue a
comer y beber, o cualguier otra cosa que hagdis, indica con
palabras discretas el comercio imptdico de la unién conyu-
gal mostrando que también esto se hace para gloria de Dios
si se administra Gnicamente con vistas a la descendencia.

Hemos expuesto, como hemos podido, sea lo concer-
niente a las culpas de Lot y de sus hijas, sea lo referido a
sus atenuantes.

Explicacion alegérica

5. Mas, por lo que concierne a la alegoria, sé que algu-
nos han transferido a Lot a la persona del Sefior y a sus hijas
a los dos Testamentos. Pero dudo que pueda aceptar de buena

28. Sal 32 (31), 9
29. Jr 5, 8.

30. Ef 6, 24.

31. 1 Co 10, 31.
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gana esta interpretacion el que sepa lo que la Escritura dice
de los ammonitas y moabitas, que descienden de la estirpe
de Lot. En efecto, ¢;cémo se puede aplicar a Cristo que los
que son engendrados de su linaje hasta la tercera y la cuar-
ta generacion® no entrarin en la asamblea del Sefior®?

Lot, figura de la Ley

Nosotros, por lo que nos es dado comprender, propo-
nemos a Lot como figura de la Ley (y no parezca incon-
gruente, porque si entre nosotros la palabra ley se declina
en género femenino, en griego conserva el masculino).

Como mujer de éste proponemos a aquel pueblo que,
salido de Egipto y liberado del Mar Rojo y de la persecu-
cién del Faraén como de las llamas de Sodoma, pero dese-
ando de nuevo las carnes y los ajos de Egipto, y las cebollas
¥ los pepinos¥, se volvié con la vista hacia atrds v cayd en
el desierto, convirtiéndose también él en un memorial de
concupiscencia® en el desierto. Alli, por tanto, la Ley per-
dié y abandond a aquel primer pueblo como Lot perdié y
abandoné a su mujer por mirar ésta hacia atras. Desde allf
Lot viene a vivir a Segor, de la cual dice: Esta cindad es pe-
quenia, y mi alma se salvard en ella, y no es pequefia¥’. Vea-
mos, pues, qué significa, por lo que se refiere a la Ley, ciu-
dad pequedia y no pequesia.

32, Cf. Ex 34, 7.

33, CfL Dt 23, 3.

34, No hace falta decir que la puntualizacién es de Rufino. Cf. Agus-
TIN, Enarr. in Ps. 59, 10 (PL 36, 720). Y respecto de Lot come figura de
la ley nueva: Cf. Agustin, Contra Fanstum, 22, 41 (PL 42, 426).

35. Cf. Nm 11, 5.

36. Cf. Sal 106 (105), 14.

37. Gn 19, 20.

HOMILIA V 173

Es llamada ciudad por el género de vida de muchos,
dado que una ciudad unifica y engloba la vida de una mu-
chedumbre®. En consecuencia, los que viven en la Ley tie-
nen una manera de vivir pequefia e insignificante mientras
entienden la Ley segtn la letra. Pues nada grande es obser-
var carnalmente los sibados, las neomenias, la circuncisién
de la carne y la distincién de los alimentos. Pero st uno em-
pieza a entender espiritualmente, esas mismas observancias,
que segin la letra eran pequefias ¢ insignificantes, segin el
espiritu no serin pequeias, sino grandes®.

Las hijas de Lot, figura del pueblo carnal

Después de esto, Lot sube al monte y alli habita en una
cueva, como dice la Escritura, él y sus dos hijas*®. También
debe pensarse que la Ley subid, porque mediante el templo
construido por Salomén se le afiadié6 un ornamento, cuan-

38. Rufino traduce aqui dos palabras que en griego conservan la
misma raiz wéAig = civitas = ciudad, y mokizevue = conversatio = géne-
ro de vida. Ni el latin ni el castellano dispenen de esa semefanza mor-
folégica y fonética que permite a Origenes pasar con toda naturalidad
del sentido literal al sentido espiritual. Quizi la definicidn de «ciudad»
de Platén esté en el origen de la del alejandrino: «La muliplicidad de ne-
cesidades refine en la misma residencia a muchos hombres que se aso-
cian para prestarse mutua ayuda. A esta sociedad le hemos dado el nom-
bre de ciudad» (Republ. II, 11, 369 e).

39. Origenes polemiza con los judios (y Marcién) que entienden la
Ley de Moisés «carnalmente», es decir, «segtn la letra» (cf. ComRom. 11,
14). Pero se sitda en la misma onda de comprensién que los valentinia-
nos (cf. ToLomEo, Ad Floram, 5,9; 6, 1-4), aunque rechazando toda exé-
gesis injuriosa contra el Demiurgo Yahvé, Dios tinico (cf. ComRom. VI,
7: ComMat, XII, 4; XVI1, 31; ComJn. X1, 47; HomGen. V1, 3; CCel.
Il, 1; De princ. 1V, 3, 4. Para un desarrollo més amplio puede verse .
R. Diaz, Justicia, pecado y filiacion, pp. 145-151.

40. Cf. Gn 19, 30.
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do pasé a ser casa de Dios, casa de oracion®, pero sus mal-
vados habitantes hicieron de ella una cueva de ladrones®.
Lot y sus dos hijas habitaron, pues, en una cueva®. Sin nin-
guna duda, éstas son las dos hijas que el profeta describe
cuando dice que Oola y Ooliba eran dos hermanas, y que
Oola era Judd y Ooliba Samaria*'. Luego el pueblo divi-
dido en dos partes, hizo dos hijas de la Ley. Estas, deseo-
sas de propagar la progenie carnal y de fortificar las fuerzas
del reino terrestre con una posteridad numerosa, adorme-
ciendo al padre e induciéndole al suefio, es decir, recubrien-
do y ofuscando su sentido espiritual, no sacan de &l mis que
la inteligencia de la carne. De ahi que conciban y engendren
hijos tales que el padre ni considera, ni reconoce.

No era éste, en efecto, el sentido o la voluntad de la Ley:
engendrar de modo carnal; pero la Ley es adormecida para
que sea engendrada una posteridad tal que no entre en la
asamblea del Sefior®. Pues los ammonitas y moabitas, dice
la Escritura, no entrardn en la asamblea del Serior hasta la
tercera y la cuarta genevacion y hasta el fin del siglo*, dando
a entender que la generacién carnal de la Ley no entra en la
Iglesia de Cristo ni a la tercera generacién —por la Trinidad-,
ni a la cuarta —por los Evangelios—, ni hasta el fin del siglo
—tal vez, después del siglo presente, cuando haya entrado la
totalidad de los gentiles y asi todo Israel se haya salvado¥-.

41. Is 56, 7; Lc 19, 46.

42. Jr 7, 11; Mc 21, 13.

43. Gn 19, 30.

44, Cf. Ez 23, 4. De hecho, la Escritura relaciona a Oola con Sa-
marfa y a Ooliba con Jerusalén. Pero Origenes precisa el paralelismo:
«Ezechiel nominans duas sorores, Qollam et Qolibam, aliam Samariam
distinguit esse et aliam Iudaeam» (ComCant. II: PG 13, 137 A).

45. Dt 23, 3.

46, Cf. Dt 23,3 y Ex 34, 7.

47. Rm 11, 25-26.
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Hemos hecho emerger, como pudimos, estas cosas a pro-
posito de Lot, de su mujer y de sus hijas conforme al sen-
tido alegérico, no prejuzgando en absoluto a quienes en este
punto puedan tener un pensamiento més profundo®.

Exhortacion a la vigilancia

6. Por lo que respecta a nuestra interpretacién moral,
dada anteriormente*, en la que hacfamos de Lot el sentido
racional y el alma viril y de su mujer, que volvié la vista
atrds, la carne entregada a las concuplscencms y a los pla-
ceres, no la acojas con negligencia, ti que me escuchas.
Debes, en efecto, estar atento no sea que, cuando hayas es-
capado de las llamas del mundo y del incendio de la carne
y hayas superado a Segor, cindad pequefia y no pequena®,
que representa un cierto medio y un cierto progreso para
una ciudad, y hayas ascendido a la altura de la ciencia®
como a la cima de un monte, se te insinden con acechanzas
estas dos hijas que no se apartan de ti, sino que te acom-
pafian incluso cuando subes al monte, a saber, la vanagloria
y su hermana mayor, la soberbia.

Cuida de que estas hijas no te estrechen en sus abrazos
mientras, entre suefios y adormilado, te parece que no sien-
tes y no entiendes. Por esto precisamente son llamadas hijas,
porque no nos sobrevienen desde fuera, sino que proceden

48. El alejandrino admite que puedan darse otras interpretaciones,
més profundas incluso, del mismo texto.

49. Cf. supra, hom. V, 2.

50. Cf. Gn 19, 20.

51. Sedentia: perfeccién moral, ciencia de la vida espiritual aplicada;
no un conocimiento tedrico o meramente intelectual, sino un conoci-
miento en el que el hombre se compromete con todo su ser. En termi-
nologia paulina: la ciencia de Cristo crucificado.
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de nosotros mismos y de nuestros actos como formando
cierta unidad integral. Vigila, pues, cuanto puedas y cuida-
te de no engendrar hijos de ellas, porque los que de ellas
hayan nacido no entrardn en la Iglesia del Serior®. Y i, si
quieres engendrar, engendra en el espiritu, porque el gue
siembra en el espivitu, del espivitn cosechard la vida eterna®.
Si quieres abrazar, abraza la sabiduria y di gue la sabiduria
es tu hermana®, para que también la Sabiduria diga de t:
El que hace la voluntad de mi Padre que estd en el celo,
ése es mi hermano y mi hermana y mi madre®. Esta Sabi-
durfa es Jesucristo, nuestro Sefior, al cual la gloria y el poder
por los siglos de los siglos. Aménse.

52. Cf. Dt 23, 3 y Ex 34, 7.
53. Ga 6, 8.

54. Cf. Pr 7, 4.

55. Mt 12, 50.

56. Cf. 1 P 4, 11.

HOMILIA VI

ABIMELEK Y SARA

De cémo Abimélek, rey de los filisteos
quiso tomar a Sara por mujer

1. Nos ha sido proclamado el relato del libro del Géne-
sis en que se refiere que, después de la visién de los tres hom-
bres, después de la ruina de los sodomitas y de la salvacién
de Lot, ya sea debido al mérito de su hospitalidad, ya sea por
razén de su parentesco con Abraham, Abrabam partic de alli
al pais del Négueb' y llegs hasta el rey de los filisteos.

Se cuenta también que se puso de acuerdo con su mujer,
Sara, para que no dijese que era la mujer de Abraham, sino
su hermana? y que el rey Abimélek la tomé para despo-
sarla, pero Dios entré por la noche hasta donde estaba Abi-
mélek y le dijo: puesto que ti no has tocado a esta mujer
y yo no te he permitido tocarla’..., y lo demas.

Tras esto, Abimélek la devolvié a su marido, increpando
al mismo tiempo a Abraham por no haberle confesado la
verdad®. Se dice todavia que Abraham, como profeta, rogé
por Abimélek y el Sefior curé a Abimélek y a su mujer y a

. Gn 20, 1.

. Cf. Gn 20, 2.

. Cf. Gn 20, 6.9.
. Cf. Gn 20, 9.

B R
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sus concubinas®. El Dios todopoderoso tuvo cuidado de sanar
también a las concubinas de Abimélek, ya gue habia cerra-
do —dice la Escritura— sus matrices para que no pariesen®,
Pero rompieron a parir gracias a la intercesién de Abraham,

Interpretacion espiritual del relato

Si uno quiere oir v entender estas cosas s6lo en su signi-
ficacién literal, debe ponerse a la escucha de los judios mds
que de los cristianos; pero si quiere ser cristiano y discipulo
de Pablo, Sigale decir que Iz Ley es espiritual” y, cuando habla
de Abraham, de su mujer y de sus hijos, escuchele declarar
que estas cosas son alegdricas®; y si cualquiera de nosotros no
puede descubrir con facilidad de qué tipo de alegoria se trata,
ore para que sea descorrido el velo de su corazén, si hay quien
se esfuerza por convertirse al Sefior®, porque el Serior es el Es-
piritu'%; que él mismo quite el velo de la letra y abra la luz del
espiritu v asi podamos decir que contemplando a rostro des-
cubierto la gloria del Sefior, seamos transformados por la misma
imagen de glovia en gloria, como por el Espiritu del Sesior'.

Sara, figura de la virtud

Yo pienso, por tanto, que Sara, cuyo nombre significa
principe o ¢l que tiene el principado, es figura de la aretés, es

5. Gn 20, 17.
6. Gn 20, 18.
7. Rm 7, 14.
8. Cf. Ga 4, 24. Son «alegdricas» no porque no sean histéricas, sino
porque esconden un significado ulterior.
9. Cf. 2 Co 3, 16.
10. 2 Co 3, 17.
11. 2 Co 3, 18.
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decir, de la virtud del alma'2. Esta virtud estd unida y vincu-
lada a un hombre sabio y fiel como aquel que decia de la sa-
biduria: He intentado tenerla por esposa®. Por eso, Dios dice
a Abraham: En todo lo que Sara te diga, hazle caso. Esta
palabra, desde que Dios, dirigiéndose a la mujer, ha dicho a
propésito del marido: Hacia 6l ird tu apetencia y él te domi-
naré", no puede convenir a la unién carnal. Si, pues, la Es-
critura dice que el hombre es sefior de la mujer, ¢cémo puede
decirle de nuevo al varén: En todo lo que Sara te diga, hazle
caso'? Por consiguiente, si alguno ha tomado a la virtud como
esposa, hdgala caso en todo aquello en que le dé consejo.
Asi pues, Abraham no quiere ya que a la virtud se la
llame su mujer, porque mientras se le da este nombre la vir-
tud es propia y no puede ser compartida con ningén otro.
Es conveniente, ademds, que, hasta que no lleguemos a la
perfeccién, la virtud del alma permanezca dentro de noso-
tros y sea propia; pero, llegados a la perfeccién y teniendo
ya idoneidad para ensefiar a otros'®, no debemos mantener
encerrada a la virtud en el seno como si se tratase de la es-

12. Era la interpretacién mds corriente. Asi en FILON, De Abrabam,
99: «He oido decir... que el varén es simbélicamente el espiritu aplicado
a su tarea.. v que la mujer era la virtud, puesto que —su nombre es en
caldeo Sarah y en griego soberana (&pyovoa)- nada hay mds soberano o
mis apto para el mando que la virtud». Cf. Dipmo 5L Cisgo, ComGen
12, 4-5. Aqui, la interpretacién alegérica (y espiritual) no es tipoldgica,
sino moral o psicolégica.

13. 5b 8, 2.

14. Gn 21, 12.

15. Gn 3, 16.

16. Gn 21, 12.

17. La inconveniencia de la interpretacién literal (no es el marido
quien debe hacer caso a la mujer, sino la mujer al marido, puesto que el
marido es cabeza de la mujer) le lleva a Origenes a buscar inmediata-
mente un sentido espiritual al texto (el sabio, en cambio, si debe regirse
por la virtud).

18. Cf. 2 Tm 2, 2.
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posa, sino que, como hermana, hemos de darla en matrni-
monio a otros que la deseen’®.

Asi, a estos que son perfectos les dird la palabra divina:
Di gue la sabiduria es tu hermana®. Como perfecto que es
ya, permite que el que quiera posea la virtud.

La pureza de corazdn, condicién de la virtud

2. Sin embargo, también el Faraén quiso en cierto modo
tomar a Sara, pero no lo quiso con corazén puro®. Y la vir-
tud no puede convenir mis que con la pureza de corazén.
Por eso, refiere la Escritura que el Sefior afligid al Faradn
con grandes y terribles aflicciones®, porque la virtud no
podia habitar con el Exterminador, asi, en efecto, se tradu-
ce Faradn en nuestra lengua.

Pero veamos lo que dice Abimélek al Sefior: T4 sabes,
Sefior, gue he hecho esto con un corazon puro®. Este Abi-
mélek se comporta de manera muy distinta al Faraén. No
es tan inexperto e innoble, sino que sabe que a la virtud hay
que prepararle un corazdn puro. Y porque quiso acoger la
virtud con un corazén puro, Dios lo cura gracias a la ora-
ci6n que Abraham hizo por él. Y no sélo le cura a él, sino
también a sus concubinas.

¢Qué quiere decir, sin embargo, lo que afade la Escri-
tura: Y el Sefior no le permitid tocarla?? Si Sara es figura de

19. «Es preciso recordar que Abraham hacia pasar 2 su espasa por
su hermana, ensefidndonos asi que la la sabiduria pertenece a tedo hombre
que Ja desea» (ORIGENES, Sel. in Ps, 127, 3: PG 12, 1645 B; cf. FiLow,
Quaest. in Gen. 4, 60).

20, Pr 7, 4.

21. Cf. Gn 20, 5.

22. Gn 12, 17.

23, Cf. Gn 20, 4-5,

24. Gn 20, 6,
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la virtud y Abimélek quiso tomar la virtud con un corazén
puro, ;qué quicre decir que el Sefior no le permitié tocarla?

Abimélek significa «mi padre es rey». Me parece, pues, que
aqui Abimélek es figura de los estudiosos y sabios del mundo
que, dedicindose a la filosoffa, y atn sin llegar a alcanzar una
integra v perfecta regla de piedad, piensan no obstante que
Dios es padre y rey de todas las cosas, es decir, el que las ha
engendrado vy las gobierna todas. Se reconoce, ademds, que
estos, por lo que atafic a la ética, es decir, a la filosoffa moral,
se han dedicado hasta cierto punto también a la pureza de co-
razén y han buscado con todo empefio y con toda el alma la
inspiracién de la divina virtud. Pero Dios no les permitid to-
carla. Esta gracia, en efecto, estaba preparada para ser entre-
gada a los gentiles no por medio de Abraham que, aun sien-
do grande, era sin embargo siervo, sino por medio de Cristo.

Por eso, aunque Abraham se apresuraba a cumplir por
medio de si y en si lo que le habia sido dicho: En 17 serdn
benditas todas las gentes®, con todo, la promesa le viene
hecha en Isaac, esto es, en Cristo, como dice el Apdstol: No
dije: y a los descendientes, como si fueran muchos, sino, como
si fuera uno, y a tu descendencia, que es Cristo®.

Sin embargo, el Sefior cura a Abimélek, a su mujer y a
sus concubinas?.

La mujer de Abimélek, figura de la filosofia

3. Y no me parece ocioso que se haya hecho mencién
no sélo de la mujer, sino también de las concubinas de Abi-
mélek, sobre todo en el pasaje que dice: Dios las curd y
parian; pues las babia hecho estériles para que no parie-

25. Gn 22, 18.
26. Ga 3, 16.
27. Cf. Gn 20, 17.
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sen®®. Por cuanto podemos comprender en pasajes tan difi-
ciles, pensamos que pueda tenerse por mujer de Abimélek
a la filosofia natural y por concubinas suyas a los comenta-
rios de la dialéctica, variados y diversos segiin las escuelas.

Entretanto, Abraham desea impartir también a los gen-

tiles el don de la virtud divina, pero atin no es tiempo de -

que la gracia de Dios pase del primer pueblo a los gentiles.
El mismo Ap6stol, aunque bajo otra imagen y figura, dice
a este propésito: La mujer estd ligada a la ley mieniras vive
si marido; pero si el marido muere, se ve libre de la ley, de
modo que ya no es adiltera si se casa con otro hombre®.

Es preciso, pues, que primero muera la Ley de la letra,
para que asi el alma, libre al fin, se despose ahora con el es-
piritu y obtenga el matrimonio del Nuevo Testamento. En
efecto, el tiempo en que ahora vivimos es el tiempo de la
llamada de los gentiles y de la muerte de la ley, para que las
almas libres, ya desligadas de la ley del marido, puedan des-
posarse con Cristo, el nuevo marido®,

Y si quieres saber en qué radica la muerte de la Ley,
considera y examina dénde estin ahora los sacrificios, dénde
¢l altar, dénde el templo, dénde las purificaciones, dénde la
solemmdad de la Pascua. ;No ha muerto la Ley en todas
estas cosas?*, O, s1 pueden, guarden la letra de la Ley estos
amigos y defensores de la letra’2.

28. Cf. Gn 20, 17-18.

29. Rm 7, 2-3.

30. Cf. ComRom. V1, 7; VI, 4; ComMat. X1, 14. Con la aparicién
de Cristo se desvela el verdadero pensamiento de la Ley (De princ. IV,
1, 6 CCel. V, 60; VI, 70). Puede verse A. FasLer, Gesetz und Evange-
linm in der alten Kirche bis Origenes, Ziirich/Frankfurt 1953, 75s.

31. «Si contemplas, pues, a Jerusalén destruida, al altar profanado; si ya
RO ves por ningdn sitio sacrificios, ni vietimas, ni libaciones, ni sacerdotes,
i pontifices, ni liturgia levitica; cuando veas que todo esto ha cesado, pue-
des decir que Moisés, el servidor de Dios, ha muerto» (Homfos. 11, 1).

32. Cf. infra, bom. X111, 3.

HOMILEA VI 183

Luego, segn este tipo de alegoria, el Faradn, es decir,
el hombre inmundo y exterminador, no podia recibir en ab-
soluto a Sara, esto es, a la virtud. En cambio, Abimélek, es
decir, el que vivia pura y filoséficamente, la podia recibir,
porque la buscaba con un corazén puro®, pero asin no habia
Hegado el tiempo*. Por eso la virtud permanece junto a
Abraham, permanece en la circuncisién, hasta que Hegue el
tiempo en que, en Jesucristo nuestro Sefior, en el que habi-
ta toda la plenitud de la divinidad corporalmente®, la vir-
tud integra y perfecta pase a la Iglesia de los gentiles.

El parto de los hijos de la Iglesia

Entonces, tanto la casa de Abimélek como sus concubi-
nas —esas que el Sefior habfa hecho estériles— parirdn hijos
para la Iglesia. Pues éste es el tiempo en el que pare lz es-
téril v en el que los hijos de la abandonada son mds nume-
rosos que los de la casada®. En efecto, el Sefior ha abierto
la matriz de la estéril y ésta se ha hecho fecunda hasta el
punto de dar a luz a un pueblo de #na sola vez¥. Pero tam-
bién los santos gritan y dicen: Sefior, por temor a ti hemos
concebido en el vientre y hemos parido, hemos difundido el
espiritu de tu salvacion por la tierra®®. Y el mismo Pablo
dice de modo semejante: Hijitos mios, por quienes sufro de
nuevo dolores de parto, hasta ver a Cristo formado en vo-
s0tros .

33. Gn 20, 5.

34, Cf. In 7, 6.

35, Col 2, 9.

36. Cf. Ga 4, 27; Is 54, 1.
37. Cf. Is 66, 8.

38. Cf Is 26, 18.

39. Ga 4, 19.
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Luego estos son los hijos que pare y engendra toda la Igle-
sia de Dios; pues el gue siembra en la carne, de la carne cose-
chard la corrupcién®. Pero los hijos del Espiritu son aquellos
de quienes dice el Apéstol: La mujer se salvard por la genera-
cion de los bijos, si estos permanecen en la fe y en la castidad™,

Por tanto, que la Iglesia de Dios entienda asi los partos -

y las generaciones; que eleve asi, con una conveniente y ho-
norable interpretacién, las gestas de los patriarcas; que no
corrompa con vacfas fibulas judaicas las palabras del Espi-
ritu Santo, sino que las otorgue un sentido lleno de honor,
de virtud y de utilidad®.

De lo contrario, ¢qué edificacién podriamos obtener de
una lectura que narra que Abraham, un patriarca tan gran-
de, no sélo mintié al rey Abimélek, sino que le entregé el
pudor de su esposa? ¢(En qué podria edificarnos la mujer de
tan gran patriarca, si la consideramos expuesta a contactos
impuros por la connivencia de su marido?

Que estas cosas las piensen los judios y los que, con
ellos —si los hay—, son amigos de la letra y no del espiritu;
pero nosotros, asociando realidades espirituales a realidades
espmmales43 hagdmonos espirituales de obra v de pensa-
miento en Cristo Jesus, Sefior nuestro, al cual sea la gloria
y el poder por los siglos de los siglos. Amén*.

40, Ga 6, 8.

41. 1 Tm 2, 15.

42. Este sentido no puede ser otro que el espiritaal, va sea tipolé-
gico o moral. Aqui, [a comprensién literal de tales relatos es indigna del
Espiritu Santo v de los patriarcas: una verdadera «corrupcién» de las pa-
labras del Espiritu y, por tanto, del pensamiento del autor. Pero negar el
sentido literal de fa narracién —como pretende el alejandrino- es negar fa
misma historicidad de los hechos. En el fondo, lo que Origenes persigue
es salvar por todos los medios la santidad y justicia de los «perfectos»
del Antiguo Testamento.

43. Cf. 1 Co 2, 13.

44, 1 P 4, 11.

HOMILIA VII

NACIMIENTO Y DESTETE DE ISAAC

1. Nosotros leemos a Moisés en la Iglesia. Pidamos al
Sefior que, conforme a la palabra del Apéstol, tampoco en
nosotros recubra nuestro corazon un velo, cuando se lee a
Mozsés!.

Se ha leido, en efecto, que Abraham engendré a su hijo
Isaac cuando tenia cien afios?. Y Sara dijo: 3Quién anun-
clard a Abrabam que Sara amamanta a un nifio??. Y en-
tonces, dice, Abraham circuncidé al nifio al octavo dia*.

;Y qué? ;Pensamos que el Espiritu Santo se haya pro-
puesto escribir historias y contar ¢émo se desteté a un nifio
y se tuvo un banquete o cémo jugaba este nifio y hacia otras
cosas proplas de la infancia? ¢O hay que pensar, mds bien,
que a través de estas cosas nos qu1ere ensefar algo divino
y digno de ser aprendido por el género humano mediante
las palabras de Dios?®

Cf. 2 Co 3, 15.
Cf. Gn 21, 5.
Gn 21, 7.

Gn 21, 8.

5. No es que Origenes dude de la historicidad de tales hechos; pero
considera que merecen ser contados sélo por el mensaje espiritual («lo
divino») que esconden. Unicamente esto (su sentido espiritual) les hace
dignos de ser narrados por el Espiritu Santo.

bl b
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El destete espiritual

Isaac significa risa o alegria®. ¢Quién es, por tanto, el
que engendra semejante hijo? Seguramente aquel que decia
de cuantos habfa engendrado mediante el evangelio: Voso-
tros sois mi alegria y mi corona de glovia’. Por estos hijos,
una vez destetados, se celebra un banquete y hay gran ale-
gria, porque ya no tienen necesidad de leche, sino de ali-
mento sélido, v porque, supuesta su capacidad alimenticia,
tienen las facultades ejercitadas en el discernimiento del bien
y del mal®. Para estos, cuando son destetados, se hace un
gran banquete.

Pero no puede ofrecerse un banquete ni tenerse alegria
por aquellos de quienes dice el Apéstol: Os di a beber leche
y no alimento sélido, pues todavia no lo podiais soportar, ni
ain lo soportdis al presente. Y yo no pude hablaros como a
espirituales, sino como a carnales, como a nifios en Cristo®.

Que nos digan los que quieren entender las Escrituras
divinas a la letra qué significa: No pude hablaros como a es-
piritnales, sino como a carnales, como a nifios en Cristo; os
di a beber leche, no alimento sélido™. ;Se pueden aceptar
estas cosas en su literalidad?!l.

6. Cf. Gn 21, 6.
7.1Ts 2, 20,
8. Cf. Hb 5, 12.14. La misma idea se encuentra en FiLoN, De somn.
II, 10 v en AMBROSIO, De Abrab. 1,64. También en HomReg. 1, 8, Ori-
genes expone similares consideraciones a propdsito del joven Samuel.
9.1 Co 3, 2.1.
10. 1 Co 3, 1-2.
11. Resulta evidente que cuando San Pablo habla de nifios, de leche
o de alimento solide estd empleando un lenguaje alegérico o figuradoe:
no quiere entender por «leche» lo que el término expresa en su litera-
lidad, sino otra cosa: ensefianza, doctrina o instruccién. Origenes en-
cuentra en este lenguaje apoyo para su interpretacién espiritual. Ver
Intr., pp. 47-50.
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Interpretacion de san Pablo

2. Pero volvamos, entretanto, al punto del que nos
hemos alejado. Abraham se alegra y hace un gran bangue-
te en el dia en que desteté a su hijo Isaac. Después de esto,
Isaac juega, v juega con Ismael?. Sara se indigna de que el
hijo de la esclava juegue con el hijo de la libre y piensa que
aquel juego puede acarrearle la perdicién'. Por eso da este
consejo a Abraham: Despide @ esta criada y a su hijo, pues
no va a beredar el bijo de la criada con mi bijo Isaac'.

No haré yo ahora el comentario de cémo deban enten-
derse estas cosas. El Apéstol lo ha explicado diciendo: De-
cidme, vosotros, los que habéis leido la Ley, sno habéis oido
la Ley? Se ha escrito que Abvabam tuvo dos hijos: uno de
la esclava vy otro de la libre. El que nacié de la esclava, nacis
segiin la carne; el que nacié de la libre, en virtud de la pro-
mesa. Estas cosas son alegéricas®®. ;Qué, pues? ¢lsaac no
naci6 segin la carne? ;No le parié Sara? ¢No fue circunci-
dado? ;Cuando jugaba con Ismael, no jugaba en la carne?
Esto es, en efecto, lo que resulta admirable en el pensa-
miento del Apéstol: que llame alegdricas a cosas de las que
no se puede dudar que fueron hechas segin la carne's, para
que aprendamos cémo debemos actuar en los demds casos,
sobre todo en aquellos en los que la narracién histdrica no
parece indicar nada digno de la ley divina?.

12. Cf. Gn 21, 9.

13, Cf. GREGORIO DE ELVIRA, Tratados sobre los libros de las Santas
Escritreras 111, Ful 9, pp. 93-111

14, Gn 21, 10,

15. Ga 4, 21-24.

16. Cf. Ga 4, 24.

17. Origenes considera que la historia puede tener al mismo tiempo
un sentido més elevado. Ello hace de la historia alegoria. Mediante el pro-
cedimiento alegérico se descubre el sentido espiritual de la historia (= na-
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Por consiguiente, Ismael, el hijo de la esclava, nace segin
la carne; Isaac, en cambio, que era bijo de la libre, no nace
segin la carne, sino segin la promesa®®. Dice el Apéstol, a
propésito de esto, que Agar engendrd para la esclavitud®
un pueblo carnal; Sara, en cambio, que era libre, engendrs
un pueblo que no es segin la carne, sino que fue llamado
en la libertad®, libertad con la que Cristo lo libers?. El
mismo dijo, en efecto: $i e/ Hijo os hace libres, seréis real-
mente libres?,

Pero veamos qué aflade en su exposicién el Apéstol: Mas
como entonces, dice, el que es segiin la carne perseguia al
que es segiin el espiritu, asi también abora®. Ve cémo nos
ensefia el Apéstol que la carne se opone al espiritu en todo?,
sea que aquel pueblo carnal se oponga a este pueblo espiri-
tual, sea que, también entre nosotros mismos, si todavia al-
guno es carnal, se oponga a los espirituales. Porque también
tl, si vives segin la carne y te comportas segin la carne,
eres hijo de Agar y, en consecuencia, te opones a los que
viven segnn el espiritu.

Y si indagamos en nuestro interior, encontramos gue la
carne tiene apelencias contrarias al espirvitu v el espiritu con-
trarias a la carne y que éstos son antagénicos entre si®; en-
contramos también en nuestros miembros una ley gue se

rracién), El alejandrino no niega, pues, Iz historicidad de los hechos na-
rrados, pero entiende que el verdadero significado de los mismos se en-
cuentra en su dimension alegérica. Cf. H. pE Lusac, Histoire et Esprit.
Limzelligence de PEcriture daprés Origéne, Paris 1950.

18. Cf. Ga 4, 23.

19. Cf. Ga 4, 24.

20. Cf. Ga 5, 1.

21. Ga 5, 13.

22. In 8, 36.

23. Ga 4, 29.

24, Cf. Ga 5, 17.

25. Cf. Ibid.
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opone a la ley de nuestra mente y que nos hace esclavos de
la ley del pecado®. ;Ves cudn grandes son las batallas de la
carne contra el espiritu?

Hay todavia otro combate, més violento quizd que todos
estos, ya que los que entienden la ley segsin la carne se opo-
nen a los que la entienden segiin el espiritn y los persiguen.
«Por qué? Porque el hombre animal no capta las cosas que
son del Espiritu de Dios. Son para él una locura, y no las
puede comprender, porque solo el Espivitu puede juzgarilas?.

También td, si tienes en ti el fruto del Espiritu, gue es
alegria, caridad, paz, paciencia®, puedes ser Isaac, no segin
la carne nacido, sino segin la promesa, y eres hijo de la
libre? si ti también puedes decir con Pablo: Pues, aungue
vivimos en la carne, no combatimos segiin la carne; desha-
cemos sofismas y toda altaneria que se subleva contra el co-
nocimiento de Dios®.

Si mereces ser tal que se te aplique con justicia la pala-
bra del Apéstol que dice: Vosotros, sin embargo, no estdis
en la carne, sino en el espiritu, si es que el Espiritn de Dios
habita en vosotros®!, también tu, si eres tal, no eres nacido
segin la carne, sino segin el espiritu por la promesa, y serds
heredero de las promesas segin lo que se dijo: Herederos
de Dios, coberederos de Cristo®?. No serds coheredero del
que nacid segin la carne, sino coheredero de Cristo, por-
que si conocimos a Cristo segin la carne, ya no le conoce-
mos asi®.

26. Cf. Rm 7, 23.
27. 1 Co 2, 14.
28. Ga s, 22.

29. Ga 4, 30.

30. 2 Co 10, 3-5.
31. Rm 8, 17.
32. Ibid.

33. 1 Co 5, 16.
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El juego de Isaac e Ismael

3. Y sin embargo, conforme a lo que se escribié, no veo
el motivo por el que Sara haya mandado expulsar al hijo de
la esclava. Jugaba con su hijo Isaac™. ;A quién ofendfa o
qué mal hacia, jugando? Como si no fuese causa de com-
placencia que, en aquella edad, el hijo de la esclava jugase
con el hijo de la libre. En este punto, ademds, me deja per-
plejo el hecho de que el Apéstol haya declarado este juego
una persecucién, cuando dice: Pero, como entonces, el que

es segin la carne perseguia al que es segin el espiritu, asi

también abora®; y me deja perplejo porque no se mencio-
na mnguna persecumon promovida por Ismael contra Isaac,
a excepcién de este Unico juego de infancia.

Veamos, entonces, qué ha podido ver Pablo en este juego
y por qué se ha indignado Sara.

Ya anteriormente, en ¢l curso de la explicacién espiri-
tual, hemos puesto a Sara como tipo de la virtud?®. Si, pues,
la carne, de la cual es figura Ismael, que nace segiin la carne,
lisonjea al espiritu, que es Isaac, y se comporta con él con
engafiosos halagos, se lo atrae con deleites y lo ablanda con
placeres, un juego como éste, de la carne con el espiritu,
ofende sobremanera a Sara, que es la virtud, y Pablo juzga
estos halagos cruelisima persecucién.

Luego tampoco td, que oyes estas cosas, consideres per-
secucién solamente aquélla en la que el furor de los paga-
nos te empuja a inmolar a los idolos”; pero si, por casua-

34. Cf. Gn 21, 9.

35, Ga 4, 29.

36. CL. sapra, hom. VI, 1.

37. Nos encontramos aqui con una clara alusién a las persecuciones
paganas. La comunidad cristiana vivia entonces bajo la permanente ame-
naza de la persecucidn, cuyos efectos sufrird, afios mds tarde (en torno
al 250), el mismo Origenes, hasea el punto de acarrearle la muerte. El ale-
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lidad, te atrae el deleite de la carne, si juegan contigo los
atractivos del placer, huye de estas cosas como de la mayor
persecucién, si eres hijo de la virtud. Por eso el Apéstol dice
también: /Huid de la fornicacion!®.

Asimismo, si te ablanda la injusticia para que, en consi-
deracién de un personaje poderoso®, cuyo favor te influye,
te dejes llevar por un juicio injusto, debes entender que, bajo
forma de juego, padeces una blanda persecucién de parte de
la injusticia. De modo similar por lo que respecta a cada es-
pecie de malicia: aunque sea blanda y delicada y semejante
al juego, considérala una persecucién del espiritu, porque en
todo esto se ofende a la virtud.

El bijo de la esclava y el hijo de la libre

4. Dos son, pues, los hijos de Abraham, #no de la es-
clava y otro de la libre®®, y aunque no lo sean también de
la libre, ambos son hijos de Abraham. Por eso, el que nace
de la esclava no es por igual heredero con el hijo de la libre,
pero recibe dones y no es despedido de vacfo. También él
recibe una bendicién, pero el hijo de la Libre recibe la pro-
mesa; si aquel se convierte en una gran nacion*, éste llega
a ser el pueblo de adopcién.

Luego, espiritualmente hablando, todos los que llegan al
conocimiento de Dios por la fe pueden ser llamados hijos

jandrino habia escrito su Exbhortacién al martirio al comienzo de la per-
secucién de Maximino {235-238). Y cuando escribe estas Homilias al Gé-
nesis parece vislumbrarse al menos la era de una nueva persecucién: la de
Decio. En la bom. VIII, 8 llegard a decir: «Tengo el deseo del martirio».

38. 1 Co 4, 18.

39. CL Lv 19, 15.

40. Ga 4, 22,

41. Cf. Gn 21, 13.
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de Abraham; sin embargo, entre estos hay algunos que se
adhieren a Dios por amor; otros, por miedo y temor del
juicio futuro. De ahi que diga el Apéstol Juan: Ef gue teme
no es perfecto en el amor; el amor perfecto expulsa el temor®.
Luego el que es perfecto en el amor nace de Abraham y es

bijo de la libre. Pero el que guarda los mandamientos no -

por amor perfecto, sino por miedo a la pena futura y por
temor de los suplicios, ciertamente es también hijo de Abra-
ham y recibe dones, es decir, la recompensa de su obra —por-
que el que haya dado de beber tan silo un vaso de agna
fresca a titulo de discipulo, no perderd su recompensa®-, con
todo, es inferior al que es perfecto no en el temor servil,
sino en la libertad del amor#.

Algo semejante indica también el Apéstol cuando dice:
Mientras el heredero es pequerio, en nada se diferencia de
un esclavo, con ser dueiio de todo, sino gue estd bajo tuto-
ves y administradores basta el tiempo fijado por el padre®.
Y es peguerio ¢l que se alimenta de leche y no puede gustar
la palabra de la justicia, ni recibir el alimento sélido* de la
sabiduria divina y del conocimiento de la ley, el que no
puede comparar cosas espirituales a cosas espirituales¥, el que
no puede decir todavia: Al bacerme hombre, dejé todas las
cosas de nifnio*s, Este, por tanto, no se diferencia en nada del
esclavo®.

42.1]n 4, 18.

43. Mt 10, 42,

44. Cf. ComRom. VII, 1-2; De orat. XVI, 1: citados en ]. R. Diaz,
Justicia, pecado v filiacion, pp. 204-216.

45. Ga 4, 1-2.

46. CL. Hb 5, 13.14.

47. Cf. 1 Co 2, 13.

48. 1 Co 13, 11.

49. Cf. Ga 4, 1: Com/Jn. I, 37-38: «Y como antes de su venida visi-
ble y en cuerpo ha venido a los perfectos, asi, incluso después de la pro-
clamacién de su venida no ha legado para los que rodavia son peque-
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Pero si, dejando de lado la ensefianza sobre los funda-
mentos de Cristo®, es llevado a la perfeccion v busca las
cosas de arriba, donde estq Cristo sentado a la derecha de
Dios, y no las de la tierra®, y contempla no las cosas visi-
bles, sino las invisibles?, y en las Escrituras divinas no sigue
la letra que mata, sino el espiritn que vivifica®, serd sin
duda de aquellos que no reciben wun espivitn de esclavitnd
para recaer de nuevo en el temor, sino un espiritu de adop-
cidn, en el que gritan: Abba, Padre™.

El odre de Agar en el desierto

5. Veamos qué hace, entretanto, Abraham, tras la indig-
nacién de Sara. Expulsa a la esclava y a su hijo; no obstan-
te, les da un odre de agua®®; pues la madre no tiene un pozo
de agua viva y el nific no podia sacar agua de un pozo.
Isaac tiene los pozos, y por ellos sostiene luchas contra los
filisteos®”; Ismacl, por el contrario, bebe agua del odre, pero

flos, puesto que viven bajo tutores y administradores, y no han alcan-
zado atn la plenitud del tiempo. A ellos se han hecho presente los pre-
cursores de Cristo, es decir, discursos adaptados a las almas nifias que
son llamados justamente pedagogos; pero el Hijo glorificado, el Logos-
Dios, no se ha lfegado aiin hasta ellos, porque espera que en fos hom-
bres de Dios se dé la formacidn necesaria que les haga capaces de reci-
S(i);su divinidad». Citado en J. R. Diaz, Justicia, pecado y filiacién, pp.

58,

50. Hb 6, 1.

51. Cf. Col 3, 1-2.

52. 2 Co 4, 18.

53. Cf. 2 Co 3, 6.

54. Cf. Rm 8, 15: ComRom. 1V, % ComMat. XIII, 26; cit. en J. R,
Diaz, Justicia, pecado y filiacion, pp. 215s.

55. Cf. Gn 21, 14

56. Cf. Gn 21, 19.

57. Cf. Gn 26, 14ss.
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este odre, como odre que es, se vacia y por eso tiene sed y
no encuentra un pozo®s.

Pero td, que eres hijo de la promesa segin Isaac®, bebe
las aguas de tus fuentes y [procura] que las aguas no salgan
fuera de tus pozos, sino que tus aguas corran por tus plazas®.

El gue nacid segin la carne®, sin embargo, bebe agua
del odre y el agua misma acaba faltindole y le falta muchas
veces. El odre es la letra de la Ley: de ella bebe aquel pue-
blo carnal, que de alli toma inteligencia. Con frecuencia, le
falta incluso esta letra y no puede explicarse; pues en mu-
chos casos la interpretacién histérica se presenta deficien-
tes?. La Iglesia, en cambio, bebe de las fuentes de los evan-
gelios y de los apdstoles, que no se agotan nunca, sino que
corren por sus plazas, puesto que siempre abundan y fluyen
en el dilatarse de la interpretacién espiritual®. Bebe también
de los pozos, cuando saca y escruta de la Ley cosas més pro-
fundas.

Yo pienso que, en aras de este misterio, nuestro Seflor y
Salvador decia a la Samaritana como st hablase con la misma
Agar: Todo el que beba de este agua, volverd a tener sed;
pero el que beba del agna que yo le dé, no tendrd sed jamds®.

58. Cf Gn 21, 15

59, Ga 4, 28.

60. Pr 5, 15-16.

61. Ga 4, 29. :

62. Segin Origenes, hay textos biblicos (Antiguo Testamento) que
no admiten siquiera una interpretacién literal digna. Es la letra (agua del
odre) que se agota en s{ misma.

63. El misterio de la Sagrada Escritura es, para Origenes, una reali-
dad inagotable. Por eso, la interpretacién espiritual {que busca desentra-
fiar el misterio de esta Escritura) puede dilatarse de manera ilimitada. Las
interpretaciones (espirituales} de un mismo texto pueden mutltiplicarse en
grado dificil de definir. Para su validez basta que no contradigan la regla
de fe v sean dignas de Dios.

64. Jn 4, 13-14.
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Y ella dice al Salvador: Sefior, dame de esa agua, para que
no tenga mds sed, y no tenga que venir aqui a sacarla®. Des-
pués de esto, el Sefior la dice: El gue cree en mi, habré en
él una fuente de agua que brota para la vida eterna®.

La apertura de los ojos de Agar

6. Luego Agar erraba por el desierto con el nifio, y el nifio
lloraba, y Agar lo dejé tirado diciendo: gue yo no vea la muer-
te de mi bijo¥. Después, cuando ya ¢l nifio abandonado es-
taba para morir, y lloraba, se le presenté el dngel del Sefior y
abrid los ojos de Agar, y ésta vio un pozo de agna viva®,

¢Coémo pueden referirse estas cosas a la historia? ;Dénde
encontramos, en efecto, que Agar tuviese los ojos cerrados
y que después se abriesen? ;No es aqui la interpretacién es-
piritual y mistica mas clara que la tuz? El pueblo segin la
carne fue abandonado y yace postrado en el hambre y en
la sed, sufriendo no un hambre de pan y una sed de agna,
sino la sed de la palabra de Dios®, hasta que se abran los
ojos de la sinagoga. Esto es lo que el Apéstol llama miste-
rio, porque la ceguera golped parcialmente a Israel, hasta
que entrase la totalidad de los gentiles, y entonces todo Is-
rael se salvard™. Esta es, pues, la ceguera de Agar, que en-
gendré segiin la carne, v que permanece en ella hasta que
el velo de la letra sea quitado™ por medio del dngel de Dios
y vea el agua viva. Ahora, en efecto, los judios yacen en

65. Jn 4, 15,

66. Jn 6,47 v 4, 14.
67, Cf. Gn 21, 14.16.
68. Cf. Gn 21, 19.
69. Am 8, 11.

70. Rm 11, 25.

71. 2 Co 3, 16.
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torno al pozo mismo, pero sus ojos estin cerrados y no
pueden beber del pozo de la Ley y los profetas™.

Pero prestemos atencién también nosotros, porque a
menudo también nosotros estamos alrededor del pozo de
agna viva, es decir, alrededor de las Escrituras divinas y
erramos en ellas. Tenemos los libros y los leemos, pero no
captamos su sentido espiritual. Por eso, se precisan las li-
grimas y la oracién incesante, para que el Seftor abra nues-
tros 0jos, puesto que también aquellos ciegos que estaban
sentados en Jeric, si no hubiesen clamado al Sefior, no ha-
brian sido abiertos sus ojos™.

Pero por qué digo que se abran nuestros ojos, si ya han
sido abiertos? En efecto, Jesiis vino a abrir los ojos de los
ciegos™. Luego nuestros ojos ya fueron abiertos y el velo
de la letra de la Ley ya fue levantado. Sin embargo, tengo
miedo de que nosotros mismos los cerremos de nuevo en
un suefio mds profundo, si no vigilamos en la inteligencia
espiritual y no estamos solicitos para sacudirnos el suefio de
nuestros ojos y para contemplar las realidades espirituales,
de modo que no erremos con el pueblo carnal aun estando
en torno al agua misma.

Mis bien, velemos y digamos con el Profeta: No daré
suefio a mis 0jos ni reposo a mis parpados o guietud a mis
sienes, hasta gue no encuentre un lugar para el Sefior, una
morada para el Dios de Jacob™.. A él la gloria y el poder por
los siglos de los siglos. Amén™.

72. La interpretacion tipolégica (la ceguera de Agar como figura de
la ceguera del pueblo judio) se desprende inmediatamente de la misma
dificultad planteada a la interpretacién literal: si en ninguna parte se dice
que Agar cstuviese fisicamente ciega, su «apertura de ojos» ha de tener
un sentido moral o alegérico.

73. Cf. Mz 20, 30

74. Cf Is 42, 7.

75. Sal 132 (131), 4-5.

76. 1P 4, 11; cf. 5, 11,

HOMILIA VIII

EL SACRIFICIO DE ABRAHAM

Abrabam ofrece a su bijo Isaac

1. Aplicad aquf los oidos, vosotros, que os habéis acer-
cado a Dios y os creéis ficles, y considerad con mas dili-
gencia cdmo, a partir de la lectura que nos ha sido procla-
mada, se pone a prueba la fe de los fieles.

Y sucedié que, después de estas palabras, Dios tenté a
Abrabam y le dijo: Abrabam, Abrabam. Y él respondis:
Heme agui'. Observa bien cada una de las expresiones es-
critas, porque en cada una, si se sabe profundizar, se en-
contrard un tesoro; y quizd, incluso donde no se piensa,
estén escondidas las perlas preciosas de los misterios

1. Gn 22, 1.

2. En esta bella homilfa, Origenes ha sabido exponer con un arte ini-
gualable el erigico conflicto que se produce en el alma de Abraham. El
patriarca se debate entre su amor de padre y su deber de obediencia a
Dios. Nos hallamos ante un documento precioso que nos restituye la fi-
sonomia moral de su autor: no sélo un maestro en la dialéctica, no sélo
un infatigable catequista o un mistico impaciente por ver a Dios, sino un
hombre de corazén sensible y compasivo, un alma de resonancias deli-
cadas que hablan de su riqueza interior y generosidad. La homilia de Ori-
genes ha nutrido a generaciones de exegetas y espirituales. Baste citar aqui
a algunos como Gregorio de Nisa, quien, en Orat. de deitate Filii et Spi-
ritus Sancti (PG 46, 568-573), evoca las inquietudes paternales que el ale-
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El nombre de Abrabam y la promesa

Este hombre se llamaba antes Abram, pero en ningu-
na parte leemos que Dios le haya llamado por este nom-
bre o le haya dicho: Abram, Abram. Y efectivamente, no

podia ser llamado por Dios con un nombre destinado a -

desaparecer. Dios lo llama con el nombre que él mismo le
ha dado, y no sélo lo llama con este nombre, sino que lo
repite.

Y cuando Abraham respondié: Heme aqui, €l le dijo:
Toma a tu hijo muy querido, al que amas, a Isaac, y ofré-
cemelo. Ve, dice, a un lugar elevado y alli ofrécemelo en ho-
locansto en uno de los montes gue yo te mostraré®. Dios
mismo le explicé por qué le habfa dado un nombre y le
habia llamado Abraham: Porgse, dice la Escritura, te be
constituido padre de muchedumbre de pueblos*. Dios le hizo
esta promesa cuando tenfa por hijo a Ismacl, pero le pro-
metié que tal promesa se cumpliria en el hijo que naciese
de Sara. Habfa inflamado, pues, su alma en el amor de un
hijo, no sélo a causa de la descendencia, sino también por
la esperanza de las promesas.

jandrino ya habia descrito. También Juan Crisstomo, en su homilia So-
bre la Providencia de Dios, X, 8-18 (SCh 79, p. 154-163), encuentra los
mismos acentos emotivos para tracucir lo que él llama «tirania de la na-
turaleza» en Abraham. Cirilo de Alejandria (FHom. Pasch. V, 6-7: PG 77,
489-497) insiste en la obediencia de Abraham como superior al amor de
la carne y reproduce muchas de las apreciaciones de nuestra homilfa. Am-
brosio (De Abrah. I, 66.79: CSEL 32, 1, p. 545-553) acentiia con Orige-
nes los detalles que subrayan la crueldad de la prueba. Agustin, en cam-
bio, se detiene en Isaac como figura de Cristo (Enarr. in Ps. 30, serm.
2,9: De Ciw. Dei 16, 32). Puede consultarse J. DaNiELOU, Sacramentum
Futuri, Paris 1950, pp. 97-128 (sobre la tipologfa de Isaac en la literatura
antigua).

3. Gn 22, 2.

4. Gn 17, 5.
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La fe de Abrabam

Pero he aqui que a este hijo, en el que reposan tan gran-
des y admirables promesas para él, a este hijo por el que
habia recibido el nombre de Abraham, el Sefior le manda
ofrecerlo en holocausto sobre un monte.

¢Qué dices ti a estas cosas, Abraham? ;Qué pensa-
mientos v de qué género se agitan en tu corazén? De Dios
ha salido una voz para romper y probar tu fe. ;Qué dices
td a esto? ¢Qué piensas? ;Qué revisas? Acaso revuelvas en
tu corazén esta idea: si en Isaac me fue hecha la promesa y
ahora lo ofrezco en holocausto, sélo queda que deje de es-
perar en esta promesa. ;O piensas mds bien y dices que el
que ha hecho la promesa no puede mentir y que, suceda lo
que suceda, la promesa permanecera?

Mas yo, que soy el mds pequerio®, no me siento capaz de
escrutar los pensamientos de tan gran patriarca; no puedo
saber, por tanto, qué razonamientos haya removido en él la
voz de Dios, 0 qué sentimientos le haya despertado esta voz
que se habfa manifestado para tentarlo, cuando le mandé matar
a su hijo dnico. Pero, dado que e/ espiritu de los profetas estd
sometido a los profetas®, el Apéstol Pablo, que, por medio del
Espiritu, habia aprendido, creo yo, qué pensamientos y senti-
mientos habia llevado en si Abraham, los dio a conocer di-
ciendo: Por la fe, Abrabam no dudd al ofrecer a su hijo dnico
en el que habia recbido las promesas, pensando que Dios es
poderoso incluso para resucitarlo de entre los muertos’.

El Apéstol nos ha revelado, pues, los pensamientos del
hombre fiel: que ya entonces, en Isaac, tuvo sus comienzos
la fe en la resurreccidén. Abraham, por tanto, esperaba que
Isaac resucitase y crefa que llegarfa a producirse lo que adn

5. Cf. 1 Co 15, 9.
6. 1 Co 14, 32,
7. Hb 11, 17.19.
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no se habfa verificado. ; Cémo pueden ser, por consiguien-
te, hijos de Abraham® los que no creen que se haya cum-
plido en Cristo lo que él creyé que habria de cumplirse en
Isaac? M4s atin, para hablar con mayor claridad, Abraham
sabfa que él estaba prefigurando una imagen de la verdad
futura, sabfa que de su linaje nacerfa Cristo y que éste serfa
ofrecido como verdadera victima por todo el mundo y que
resucitaria de entre los muertos.

2. Pero, entretanto, Dios tentaba a Abraham, vy le dice:
Toma a tu bz]o muy querido, al que amas®. No le basta con
decir hijo, sino que afade también: muy guerido. Sea, pues,
esto; mas ¢por qué dice todavia: al gue amas? Considera la
gravedad de la prueba: con estos dulces y queridos nom-
bres, una y mil veces repetidos, se excitan los sentimientos
del padre, para que, al recuerdo vivo de su amor, cuando
vaya a inmolar al hijo, se detenga la mano del padre y toda
la milicia de la carne luche contra la fe del alma.

Toma, pues, dice, a tu hijo muy querido, al gue amas, a
Isaac®®. Admitamos, Sefior, que le recuerdes su hijo al padre;
que afiadas el calificativo de muy guerido a aquel a quien
mandas matar. Baste esto al suplicio del padre; pero toda-
via incorporas al gue amas. Tripliquense también en esto los
suplicios del padre. Mas ¢qué necesidad hay de que le re-
cuerdes ademds su nombre: Isaac? ;Es que Abraham no
sabfa que su hijo muy querido, aquel al que amaba, se lla-
maba Isaac? ;Por qué se afiade esto en este punto? Para que
Abraham se acordase de que le habias dicho: En Isaac le-
vard tu nombre una descendencia y en Isaac se realizarin
para ti las promesas". Y se le recuerda el nombre para que

8. Jn & 37.

9. Gn 22, 1-2.

10. Gn 22, 2.

11. Cf. Gn 21, 12; Rm 9, 7.8; Hb 11, 18; Ga 3, 16.18; 4, 23.
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penetre en él la desesperanza en las promesas que le habian
sido hechas en este nombre.
Mas todo esto, porque Dios tentaba a Abraham.

El monte del sacrificio

3. ;Qué viene después de esto? Ve, dice, a un lugar ele-
vado, a uno de los montes que yo te mostraré, y alli ofré-
celo en holocansto'2. Observa, por los detalles, cémo se
acrecienta la prueba. Ve a un lugar elevado. ¢Es que Abra-
ham no habia podido ser conducido antes con el nifio a
esc lugar elevado v, ya situado en el monte que Dios habia
elegido, habérsele dicho alli que ofreciese a su hijo? Sin
embargo, primero se le dice que debe ofrecer a su hijo y
después se le manda ir z un lugar elevado y subir al monte.
¢Con qué intencién? Con la de que, mientras anda, mien-
tras va de camino, se vea lacerado por los pensamientos
durante todo el trayecto; con la de hacerle sentir el tor-
mento de la urgencia del mandato, por un lado, y del afec-
to agénico hacia el hijo tnico, por otro. Tal es la razén
por la que se le impone también el camino y la subida al
monte, para que en todos estos pasos puedan librar su
combate el afecto paternal y la fe, el amor de Dios y el
amor de la carne, la gracia de las cosas presentes y la es-
pera de las futuras.

Es enviado, por tanto, a u#n lugar elevado; sin embar-
g0, a un patriarca que va a ejecutar para el Sefior una obra
tan grande no le basta un lugar elevado; por eso se le
manda también subir a un monte, es decir, que, elevado
por la fe, abandone las cosas terrenas y ascienda a las rea-
lidades celestes.

12, Gn 22, 2.
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Abraham se pone en camino

4. Se levantd, pues, Abrabam de madrugada, aparejé su
asno y corté la lefia para el holocausto. Tomd consigo a su

hijo Isaac y a dos mozos y llegé al lugar que le habia dicho

Dios al tercer diab.

Se levantd Abrabam de madrugada (con el afiadido de
madrugada quiso mostrar tal vez que en su corazén brilla-
ba un principio de luz), aparejé su asno, prepard la lefia y
tomd consigo a su hijo. No delibera, no discute, no com-
parte con nadie su plan, sino que en seguida se pone en ca-
mino.

Y llegé al lugar que le habia dicho el Sefior al tercer
dia'. Omito ahora hablar del misterio que se oculta tras el
tercer dia; me fijo en la sabiduria vy en las intenciones del
que prueba.

Asi, aunque todo debia suceder en los montes, no habfa
ningtlin monte en los alrededores; por eso, el camino se pro-
longa durante tres dfas, y en ¢l transcurso de este triduo las
entrafias del padre se ven atormentadas por preocupaciones
recurrentes, de modo que durante todo este largo recorri-
do el padre miraba a su hijo y comia con él y, por las no-
ches, el nifio se colgaba en los brazos de su padre, se apre-
taba contra su pecho y reposaba en su regazo. Considera
hasta donde llega la prueba.

Ahora bien, el tercer dia ha sido siempre propicio para
los misterios. En efecto, también el pueblo, salido de Egip-
1o, ofrece a Dios un sacrificio al tercer dia y al tercer dia se
purifica®®. La resurreccidén del Sefior tiene lugar al tercer
dia'é; y muchos otros misterios se contienen en este dfa.

13. Gn 22, 3-4,

14, Gn 22, 3.

15. Cf. Ex 19, 11.15.16; 24, 5.
16. Cf Mt 27, 63; Mc 8, 31.
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La respuesta a los criados

5. Levantando los ojos, dice la Escritura, Abrabam vio
el Ingar desde lejos y dijo a sus criados: Quedaos aqui con
el asno; yo y el muchacho iremos basta alli v, cnando baya-
mos adorado, volveremos a vosotros?.

Despide a los criados; pues los criados no podian subir
con Abraham al lugar del holocausto que Dios le habfa mos-
trado.

Dice, pues: Vosotros quedaos aqui; yo y el nifio iremos,
y, cuando hayamos adorado, volveremos a vosotros's. Dime,
Abraham, gdices la verdad a los criados cuando afirmas que
vas a adorar y que volverds con el nifio, o mientes? Si dices
la verdad, no tienes intencién de ofrecerle en holocausto; si
mientes, a un patriarca tan grande no le conviene mentir.
Por tanto, ¢qué pretendes con esta frase? Digo la verdad,
responde, y ofrezco al nifio en holocausto; por eso, llevo
conmigo la lefia; pero vuelvo con él a vosotros, porque creo,
y ésta es mi fe: gue Dios es poderoso para resucitarlo de entre
los muertos™.

Los preparativos

6. Tras esto, dice la Escritura, Abrabam tomdé la leria
para el holocausto, la cargd sobre su hijo Isaac, tomo en sus
manos el fuego y el cuchillo y se fueron los dos juntos™.

El hecho de que Isaac mismo lleve la lefia para el holo-
causto es figura de Cristo que Hevé él mismo su cruz? y,

17. Gn 22, 4-5.
18. Gn 22, 5.
19. Hb 11, 19.
20. Gn 22, 6.
21. Jn 19, 17.
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sin embargo, llevar Ja lefia para el holocausto es oficio del
sacerdote. Luego é] mismo viene a ser a la vez victima y sa-
cerdote.

Pero también lo que sigue: y se fueron los dos juntos?,
hace alusién a este misterio; porque, mientras Abraham, que
se disponia a sacrificar, llevaba el fuego v el cuchillo, Isaac
no iba detrds de €l, sino con él, para que se viese que tam-
bién con él, a la par, desempefiaba la funcién sacerdotal.

¢Qué viene después? Isaac dijo a Abrabam, su padre:
«Padre»®. En este momento, la voz proferida por el hijo es
la voz de [a tentacién. En efecto, ¢imaginas hasta qué punto
haya estremecido con su voz las entrafias paternas el hijo
que debia ser inmolado? Y aunque Abraham, en virtud de
la fe, estaba tan inflexible, sin embargo también él inter-
cambi6 una palabra de afecto y respondié: s Qué bay, bijos.
Y él: Aqui estd el fuego y la lefia, pero sdonde esti el cor-
dero para el holocansto??. Abraham respondié a esto: Dios
proveerd el cordero para el holocausto, hijo mio®.

La respuesta de Abraham, tan atenta y prudente, me
conmueve. No sé lo que veia en espiritu, porque cuando
dice: Dios proveerd el cordero®, no lo hace aludiendo al pre-
sente, sino al futuro. Al hijo, que le pregunta por el pre-
sente, le responde con el futuro. En efecto, el mismo Sesior
se proveerd el cordero en Cristo, porque la sabiduria misma
se ha edificado una casa¥ y él se bumills a si mismo basta
la muerte?; y encontraris que todo lo que lees de Cristo
sucedié no por necesidad, sino libremente.

22, Gn 22, 6.
23. Gn 22, 7.
24. Ibid.

25. Gn 22, 8.
26. Ibid.

27. Pr 9, 1.
28. Flp 2, 8.
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El lugar del sacrificio

7. Prosiguievon, pues, ambos su camino y legaron al
lugar que Dios le habia dicho®.

Cuando Moisés llegé al lugar que Dios le habia mos-
trado, no le fue permitido subir, sino que se le dijo: Desa-
ta la correa de tus sandalias®. A Abraham e Isaac no se les
dice nada semejante, sino que suben sin descalzarse. El mo-
tivo de esto tal vez sea que Moisés, aun siendo grande?,
venia sin embargo de Egipto y tenia algunos lazos de mor-
talidad anudados a sus pies®. Abraham e Isaac, en cambio,
no tienen nada de eso, sino que llegan al Iugar.

Abraham construye el altar, pone la lefia sobre el altar,
ata al muchacho y se prepara para degollarlo®.

Muchos de los que escuchdis estas cosas en la Iglesia de
Dios sois padres. Imaginad que alguno de vosotros, influido
por la misma narracién del hecho, adquiera tanta constancia y
fuerza de animo que, si por casualidad perdiese a un hijo por
muerte natural y exigida a todos, aun siendo tnico, aun sien-
do amado, tomase como ¢jemplo a Abraham y pusiese ante
sus ojos su magnanimidad. Asi y todo, a ti no se te pedirfa la
heroicidad de atar i mismo a tu hijo, de forzarlo td mismo,
de preparar el cuchillo y degollar con tus propias manos a tu
hijo tinico. A ti no se te piden todos estos servicios. S¢ al menos
constante en el propésito v en el dnimo: firme en la fe, ofre-
ce, alegre, tu hijo a Dios; sé sacerdote de la vida de tu hijo;
mas al sacerdote que inmola a Dios no le conviene llorar.

:Quieres ver que esto se te exige? Dice el Seflor en el Evan-
gelio: Si fueseis hijos de Abraham, hariais las obras de Abra-

29. Gn 22, 8-9.
30. Ex 3, 5.

31, Cf. Ex 11, 3.

32. Cf. HomReg. 1, 6 (GCS VIII, 10, 24-11, 8).
33, Cf. Gn 22, 9.10.
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ham?. Pues bien, ésta es la obra de Abraham. Haced las obras
que hizo Abraham, pero no con tristeza, pues Dios ama al que
da con alegria®. Y si fueseis tan disponibles para Dios como
él, también a vosotros se os dirfa: Sube a un lugar elevado y
al monte que yo te mostraré, y alli ofréceme a tn hijo*. No
en las profundidades de la tierra ni en el valle del llanto¥, sino
en los montes altos y excelsos ofrece a tu hijo. Muestra que la
fe en Dios es més fuerte que los afectos de la carne. Porque
Abraham amaba a su hijo Isaac, pero al amor de la carne an-
tepone el amor de Dios, y fue encontrado no en las visceras
de la carne, sino en las entrasias de Cristo®®, es decir, en las
entrafias del Verbo de Dios, de la verdad, de la sabiduria.

La razén del sacrificio

8. Y Abrabham, dice la Escritura, alargd la mano para
tomar el cuchillo y degollar a su bijo. Entonces le llamé desde
el cielo el angel del Sesior, diciendo: jAbrabam, Abraham!
Y él respondic: Heme agui. Y dijo [el dngell: No pongas tu
mano sobre el nifio, ni le hagas nada, pues abora sé que ti
temes a Dios®,

A propésito de esta frase, se nos suele objetar que Dios
dice que ahora sabe que Abraham teme a Dios, como si
antes lo ignorase.

Dios lo sabfa, y no le era desconocido, porque é/ cono-
ce todas las cosas antes de que sucedan*®; sin embargo, estas

34. Jn 8, 39.
35.2Co 9, 7.
36. Gn 22, 2.

37. Sal 84 (83), 7.
38. Flp 1, 8.

39. Gn 22, 10-12.
40, Dn 13, 42.
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cosas fueron escritas por causa tuya, puesto que también ti
has creido a Dios; pero si no haces las obras de la fe®, si
no eres obediente en todos los mandamientos, incluso en
los mds dificiles, si no ofreces el sacrificio y no demuestras
que prefieres a Dios sobre el padre, la madre o los hijos®,
no se reconocerd que temes a Dios y no se dird de ti: Abora
sé gue ti temes a Dios®.

Es preciso considerar, ademds, otra cosa: en la narra-
cién se refiere que el que dice estas cosas a Abraham es
un dngel; tal dngel aparece a continuacién claramente como
el Sefior#. De ello deduzco que, si entre nosotros, los hom-
bres, aparecié en el porte como hombre*, asi también entre
los 4ngeles aparecié con aspecto de angel*. Y, siguiendo
su ¢jemplo, los dngeles en el cielo se alegran por un solo
pecador que haga penitencia¥ y se glorfan de los progre-
sos de los hombres. Ellos son, en efecto, como los encar-
gados de nuestras almas y a ellos, mientras todavia somos
pequesios®s, somos confiados como tutores y administrado-
res hasta el tiempo fijado por el Padre®. Por tanto, son
ellos los que, en relacién con el progreso de cada uno de

41. Cf 2 7Ts 1, 11,

42, Cf. M 10, 37,

43, Gn 22, 12.

44. Idea que vuelve a repetirse mds adelante: cf. infra, bom. XIV, 1.
También la hallamos en su ComMat. XXIII, 37-39, ser. 28 (GCS X1, p.
53, 11): «No sélo por presencia, sino también sustancialmente, Cristo es-
tuvo siempre presente tanto en Moisés como en los proferas; mis atn,
incluso en los dngeles que administran la salvacién humana a cada gene-
racién».

45. Flp 2, 7.

46. Idea muy presente en la literatura judeocristiana (cf. Ascensicn
de Isaias).

47, Lc 15, 10.

48. Cf. Ga 4, 2.

49. Cf. Ga 4, 2: ComRom. VIL, 5 (PG 14, 1114 AB).
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nosotros, dicen en este momento: Abora sé que ti temes
a Dios.

Por ejemplo, yo tengo el propésito del martirio; no
por eso el dngel me podrd decir: Abora sé que ti temes a
Dios; pues el propésito del alma sélo a Dios le es cono-
cido. Pero si hago frente a los combates, si profiero Iz
buena confesion®, si soporto con firmeza todas las prue-
bas que me son infligidas, entonces el dngel, como para
confirmarme v fortalecerme, podré decir: Abora sé que ti
temes a Dios®..

Pero no olvidemos que estas cosas le fueron dichas a
Abraham y que de él se proclamé que temia a Dios. ¢Por
qué? Porque no perdond a su hijo. Comparemos nosotros
ahora estas cosas con las palabras del Apostoi cuando dice
de Dios: £l no perdond a su propio Hijo, sino que lo entre-
g6 por todos nosotros®.

Contempla a Dios rivalizando con los hombres en mag-
nifica liberalidad: Abraham ofrecié a Dios un hijo mortal
que no llegarfa a morir; Dios, por los hombres, entrego a
la muerte a su Hijo inmortal.

:Qué diremos a esto? ;Cdmo pagaremos al Sefior por
todo lo que él nos ha dado?%. Dios Padre, por causa nues-
tra, no perdond a su propio Hiyo*. ;Quién de vosotros,
segin td, oird alguna vez la voz del dngel que dice: Abora
sé que i temes a Dios, puesto que no me has negado a tn
hijo, o a t hija, 0 a tu mujer, o no te has reservado el di-
nero o los honores del siglo o las ambiciones del mundo,
sino que lo has despreciado todo y todo lo tuviste por ba-

50. Cf. 1t Tm 6, 12. Se trata de la «confesién de fe».
51. Gn 22, 12,

52. Rm 8§, 32.

53. Cf. Sal 116 (115), 12.

54. Rm 8§, 32.

55. Gn 22, 12.
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sura con tal de ganar a Cristo>, todo lo has vendido y lo
has dado a los pobres v has seguido al Verbo de Dios¥?
¢Quién de vosotros, segiin td, oird de los dngeles palabras
semejantes? Entretanto, Abraham oye esta voz y se le dice:
Por mi no perdonaste a tw hijo amado®.

El carnero, figura de Cristo, sacerdote y victima

9. Y levantando los ojos, Abrabam miré y vio un car-
nero trabado en un zarzal por los cuernos®.

Creo que ya dijimos mis arriba que Isaac era figura de
Cristo®®; pero también aqui el carnero aparece nada menos
que como figura de Cristo. Vale la pena saber cémo con-
vengan a Cristo tanto uno como otro, tanto Isaac, que no
fue degollado, como el carnero, que fue degollado.

Cristo es la Palabra de Dios; pero la Palabra se hizo
carne®. Luego en Cristo hay una cosa que viene de lo alto
y otra que ha sido tomada de la naturaleza humana y del
titero virginal. Consiguientemente, Cristo padece, pero en
la carne; y ha soportado la muerte, pero en la carne, de [a
que aqui es figura el carnero; como decia también Juan: He
aqui el cordero de Dios, he aqui el que quita el pecado del
mundo®. Sin embargo, la Palabra, que es Cristo segtin el
espiritu, del cual es imagen Isaac, permanecié en la inco-
rrupcion®. Por eso, él mismo es victima y sacerdote. Segun

56. Flp 3, 8.

57. Cf. Mt 19, 21.

58. Cf. Gn 22, 16.

59. Gn 22, 13.

6C. Cf. supra, hom. VIII, 1 y VIII, 6.
61. Ap. 19, 13; Jn 1, 14.

62. Jn 1, 29.

63, Cf. 1 Co 15, 42,
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el espiritu, en efecto, ofrece la victima al Padre; seglin la -

carne, él mismo se ofrece en el altar de la cruz, porque,
como se dijo de él: He aqui el cordero de Dios, he aqui el
gue quita el pecado del mundo®, asi también se dijo: T4
eres sacerdote eterno segin el orden de Melguisedec®.

Asi pues, el carnero se halla trabado por los cuernos en -

un zarzal®®,

La wutilidad del sacrificio

10. Dice la Escritura: Y tomé el carnero y lo ofrecid en
bolocansto en lugar de su hijo Isaac, y Abraham llamé a
aquel lugar: el Sefior ha visto®.

Para quienes saben escuchar estas cosas se abre con toda
claridad el camino de la comprensidn espiritual; pues todo
lo que sucedié6 desemboca en la visién, ya que se dice: e
Sesior ba visto. Y la visién que el Sefior vio estd en el espi-
ritu, para que también td veas en espiritu estas cosas que se
escribieron; y, como en Dios nada es corpéreo, asi tampo-
co th veas nada corpéreo en estas cosas, sino que engendres
en el espiritu al hijo Isaac, cuando empieces a tener ef fruto
del espiritn: la alegria, la paz®.

Pero este hijo lo engendrards sélo si, como se escribié
de Sara que habian cesado sus reglas®® y entonces engendrd

64, Jn 1, 29.

65. Sal 110 (109), 4. Scbre la cristologia y sotericlogia de Origenes
puede verse H. CrouzeL, Théologie de Pimage de Diex chez Origene,
Paris 1956, pp. 71-142; J. A. ALCAIN, Cantiverio y redencin del hombre
en Origenes, Bilbao 1973.

66. Gn 22, 13.

67. Gn 22, 13-14,

68. Ga 35, 22,

69. Gn 18, 11.
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a Isaac, asi también cesa en tu alma lo femenino, de modo
que ya no haya en ella nada de mujeril y afeminado, sino
que te comportes virilmente™ y virilmente ciias tus lomos’;
si proteges tu pecho con la coraza de la justicia y si te re-
vistes del yelmo de la salvacion y de la espada del espiritn™.

Por tanto, si se aparta de tu alma lo femenino, engen-
drards de tu mujer —la virtud y la sabiduria— un hijo: el gozo
y la alegria. Y dards a luz la alegria, si todo lo estimas ale-
gria, cuando estés rodeado por toda clase de pruebas™ y ofre-
ces a Dios como sacrificio esta misma alegria™. Porque
cuando, alegre, te acerques a Dios, él te devolverd de nuevo
lo que habias ofrecido y te dird: Volveréis a verme y vues-
tro corazén se alegrard y nadie os quitard vuestra alegria™.

Asf pues, recibiras multiplicado lo que habias ofrecido
a Dios. Algo similar, aunque bajo otra imagen, se refiere en
los Evangelios, cuando se dice, por medio de una pardbola,
que uno recibié una mina para negociar con ella y ganar di-
nero para el padre de familia?. Pero si td llevas cinco mul-
tiplicadas en diez, te serin donadas y concedidas a ti. Oye,
en efecto, lo que dice: Quitadle a éste la mina y dadsela al
que tiene diez?.

Luego, aunque parece que negociamos para ¢l Sefior, las
ganancias del negocio se nos ceden a nosotros; y, aunque

70. Dt 31, 6.

71. Es claro el influjo de Filén de Alejandria (cf. De Cher. 50) e, in-
cluso, del gnosticismo {cf. T. Jonas, Gnosis 11, 38-39; A, J. FESTUGIERE,
La révélation 11, 549-550), para quienes «lo femenino» es siempre sind-
nimo de imperfeccién o pecado (mujeril = pecaminoso). Cf. J. Rius-
Cawmres, El dinamismo, p. 250.

72. Cf. Bf 6, 14.17.

73.5c 1, 2,

74. Cf. ComRom. IV, 6 (PG 14, 983 CD - 984 A).

75. Cf. Jn 16, 22.17.

76. Cf. Lc 19, 12s5. y Mt 25, 14ss.

77. Lc 19, 24,
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parece que ofrecemos victimas al Sefior, en realidad nos es
devuelto lo que ofrecemos, porque Dios no tiene necesidad
de nada; lo que quiere es que nosotros seamos ricos; lo que
desea es nuestro provecho en cada cosa.

Esta figura se hace patente ademds en lo que sucedié a
Job. Pues también él, siendo rico, lo perdié todo por Dios.
Pero, porque soporté bien los combates de la paciencia y
fue magndnimo en todo lo que padecid, y dijo: EI Sefior me
lo dio, el Serior me lo gquitd; como parecié bien al Sefior, asi
sucedio, bendito sea el nombre del Sefior”, presta atencidn
a lo que se escribe de €l al final: Recibic el doble de todo lo
gue habia perdido™.

¢Te das cuenta de lo que significa perder algo por Dios?
Recibirlo multiplicado. Pero a ti los evangelios te prometen
algo mds abundante: te prometen el ciento por uno y, ade-
mas, lz vida eterna® en Cristo Jesds, Sefior nuestro, al cual
la gloria y el poder por los siglos de los siglos. Amén®,

78. Jb 1, 21.

79. Tb 42, 10.

80. Cf. Mt 19, 29 y par.
81. 1P 4, 11.

HOMILIA IX

LAS SEGUNDAS PROMESAS HECHAS A ABRAHAM

La Escritura, océano de misterios

1. Cuanto mds avanzamos en la lectura, mis se acumu-
lan los misterios ante nosotros. Si uno entra en el mar con
una navecilla, mientras estd cerca de la orilla tiene menos
miedo, pero en la medida en que va adentrindose en alta
mar y se ve levantado hacia lo alto por la hinchazén del ole-
aje o empujado hacia las profundidades por el entreabrirse
de las olas, gran pavor y angustia se apoderan de su alma
por haber confiado una balsa tan mindscula a tan inmensa
turbulencia. Asf también nos parece que somos probados
nosotros, que, pequefios en méritos y débiles de ingenio,
0samos entrar en un océano tan vasto de misterios.

Mas si el Sefior, gracias a vuestras oraciones, se digna con-
cedernos el viento propicio de su Espiritu Santo, entraremos,
siguiendo el curso de la palabra, en el puerto de la salvacién.

Las nuevas promesas

Veamos, pues, ahora cuil es el contenido de lo que se
ha leido.

Dice la Escritura: Y el dngel del Sefior llamé a Abraham
por segunda vez desde el cielo diciendo: Lo he jurado por mi
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mismo, dice el Sefior, puesto que has cumplido esta palabra
y no te has reservado a tu hijo amado por mi causa, bendi-
ciendo te bendeciré y multiplicando te multiplicaré, v tu des-
cendencia serd tan numerosa como las estrellas del cielo o
como la arena del mar, que no se puede contar', y lo demis.

Estas palabras requieren un oyente aplicado y atento.
Nuevo es, en efecto, lo que dice: Y ef dngel del Sesior llamé
a Abraham por segunda vez desde el cielo®. Pero lo que
afiade a continuacién no es nuevo; porque bendiciendo te
bendeciré ya habia sido dicho antes® vy multiplicando te mul-
tiplicaré habia sido prometido antes, y serd tu descenden-
cia como las estrellas del cielo y la arena del mar también
habia sido pronunciado con anterioridad?.

¢Qué hay, por tanto, ahora de mds para que tenga que
ser llamado por segunda vez desde el cielo? ;Qué se afiade
de nuevo a las antiguas promesas? jQué premio suplemen-
tario se concede cuando se dice: puesto que has cumplido
esta palabra®, esto es, puesto que ofreciste a tu hijo, pues-
to que no te reservaste a tu unico hijo? Yo no veo ningin
afiadido; se repiten las mismas promesas de antes. ;No pa-
recerd, entonces, superfluo volver sucesivamente sobre las
mismas cosas? En absoluto, mds bien es necesario; pues todo
lo que sucede, sucede en misterio’.

Si Abraham hubiese vivido sdlo segin la carne® y no hu-
biese sido padre mas que de este pueblo que engendré segin

Gn 22, 15-17.

Gn 22, 15.

Cf. Gn 12, 2.

Cf. Gn 16, 10.

Cf. Gn 13, 16,

Gn 22, 16.

. Los «sucesos» (histéricos) se convierten asi en «alegoria» (simbo-

lo v misterio) de hechos futuros.
8. Cf. Ga4,29.

N s e
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la carne, habria bastado una sola promesa. Pero, para mos-
trar en primer lugar que iba a ser padre de los circuncida-
dos segiin la carne, al momento de la circuncisién le es hecha
la promesa que debia convenir al pueblo de la circuncisién;
en segundo lugar, dado que iba a ser también padre de los
que viven de la fe? y, por la pasién de Cristo, llegan a la he-
redad, en el tiempo de la pasién de Isaac se le renueva la
promesa que debe concernir al pueblo salvado por la pasién
y resurreccién de Cristo.

Parecen repetirse las mismas cosas, pero son muy di-
versas. En efecto, las que fueron dichas con anterioridad y
que atafien al primer pueblo, fueron dichas en la tierra. Por-

ue asi dice la Escritura: Y le conduje fuera —a saber, de la
tienda— y le dije: Mira las estrellas del cielo, si pueden ser
contadas por su multitud. Y afiadié: Asi seva tu descenden-
cia!9, Pero cuando la promesa se repite por segunda vez, in-
dica que le ha hablado desde el cielo. Asf, la primera pro-
mesa es hecha desde la tierra y la segunda desde el cielo!.

¢No se sugiere aqui claramente lo que dice el Apéstol: E/
primer hombre, sacado de la tierra, es terrestre; el segundo
hombre, venido del cielo, es celeste'?? Luego esta promesa que
concierne al pueblo fiel viene del cielo, aquélla de la tierra.

En aquella promesa hubo sélo palabras; aqui se inter-
pone un juramento que el santo Apostol, escribiendo a los
Hebreos, interpreta en este modo: Queriendo Dios mostrar
2 los berederos de la promesa la inmutabilidad de su desig-
nio, interpuso un juramento®. Y todavia: Los hombres juran
por uno mds grande que ellos'; pero Dios, no teniendo a

9. Cf. Ga3 9
10. Gn 15, 5.
11. Gn 22, 15.
12. 1 Co 15, 47.
13, Hb 6, 17.
14. Hb 6, 13.
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nadie mds grande por quien jurar's, jurd por si mismo, dice
el Serior'®. Juré, no porque estuviese obligado a jurar —pues
Jquién podia exigir de él un juramento sacro!’?—, sino, como
interpreta el apéstol Pablo, para indicar mediante el mismo
a sus adoradores la inmutabilidad de su designio™®. Asi tam-
bién, en otra parte, se dice por medio del profeta: £/ Seior
lo ha jurado y no se arrepentird: Ti eves sacerdote eterno
segtin el orden de Melgnisedec".

Finalmente, en la primera promesa no pone el motivo
por el que se hizo la promesa; sélo se dice que lo condujo
afuera y le mostré las estrellas del cielo y dijo: Asi serd tu
descendencia®; ahora, sin embargo, afiade ¢l motivo por el
que confirma con juramento que la promesa serd estable.
Dice, en efecto: Puesto que has cumplido esta palabra y no
te has reservado a tu hijo®. Muestra, por tanto, que la pro-
mesa es firme en virtud de la ofrenda y pasién del Hijo, in-
dicando a las claras que, para el pueblo proveniente de los
gentiles, el gue vive de la fe de Abraham®, la promesa es
firme gracias a la pasién de Cristo.

¢Es que sélo en este caso lo segundo es més estable que
lo primero? En muchos otros casos encontraras esbozos de
misterios, Moisés, [por ejemplo], arrojé al suelo e hizo peda-
zos las primeras tablas de la Ley segin la letra®; después re-

15. Ibid.

16. Gn 22, 16.

17. Cf. F1LON, Leg. Alleg. 111, 203: «Era 1til que confirmase su pro-
MEsa COM UN juramento y Cog un juramento que conviniese a Dios; por
eso, Dios no jura por otro, porque nada le es superior, sino gue jura por
si mismo, que es el mejor de todos los seres».

18. Hb 6, 17.

19. Sal 110 (109), 4.

20. Gn 15, 5.

21. Gn 22, 16.

22. Rm 4, 16.

23. Cf. Ex 32, 19.
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cibi6 la segunda Ley en el espiritu, y lo segundo es mds firme
que lo primero. De nuevo, é mismo, tras haber recogido toda
la Ley en cuatro libros, escribe el Deuteronomio, que signi-
fica segunda Ley?. Ismael es primero e Isaac segundo, pero
en el segundo se conserva una forma andloga de superiori-
dad®. Esto mismo lo encontrards también esbozado en Esat
y Jacob, en Efrain y Manasés®, y as{ en otros mil casos.

La renovacion interior

2. Vengamos ahora a nosotros mismos y expliquemos el
sentido moral de cada uno de los puntos.

Dice ¢l Apéstol, como ya hemos recordado mds arriba:
El primer hombre, salido de la tierra, es terreno; el segun-
do hombre, venido del cielo, es celeste. Como el hombre te-
rreno, asi también los hombres terrenos; y como el celeste,
tales también los celestes. Y del mismo modo que hemos lle-
vado la imagen del hombre terreno, llevaremos también la
imagen del celeste?.

Estds viendo lo que quiere mostrarte: que si permane-
ces en lo que es primero, lo que viene de la tierra, serds re-
probado, a menos que te transformes, te conviertas y, lle-
gado a ser celeste, recibas la imagen del celeste.

Esto mismo lo dice también en otra parte: Despojdndoos
del hombre viejo con sus obras y revistiéndoos del nuevo, gue
ha sido creado segiin Dios®. Lo mismo escribe en otro lugar:
He agui que pasaron las cosas viejas; todas se hicieron nuevas®.

24, Cf Dt 31, 24,

25. Cf. Gn 17, 19-21.

26. Cf. Gn 25, 25ss.; 41, 51-52; 48, 13-14.
27. 1 Co 15, 47-49,

28. Col 3, 9-10.

29. 2 Co 5, 17.
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Por eso, pues, Dios renueva sus promesas, para mos-
trarte que debes renovarte también td. El no permanece en
lo viejo, para que tampoco ti sigas siendo un hombre
viejo*’; te dice estas cosas desde el cielo, para que también
td recibas la imagen del celeste®'. Pues jde qué te servird
que Dios renueve las promesas si td no te renuevas, que é
te hable desde el cielo si ti escuchas desde la tierra? ¢De
qué te aprovechard que Dios se obligue con juramento si td
pasas por encima de estas cosas como si oyeses una fabula
ordinaria?

¢Por qué no consideras que, por ti, Dios adopta inclu-
so maneras de actuar que no parecen convenir del todo a
su naturaleza?32. Se dice que Dios jura para que td, al oirlo,
tengas miedo, empieces a temblar vy, consternado por el
temor, te preguntes qué puede ser tan importante que me-
rezca el juramento de Dios. Luego todo esto sucede para
que ti te mantengas atento y solicito y, escuchando que se
te ha preparado la promesa en los cielos, estés vigilante y
te preguntes hasta qué punto eres digno de las promesas
divinas.

Como las estrellas del cielo

Pero el Apéstol interpreta también este pasaje diciendo:
Dios hizo la promesa a Abrabam y a su descendencia. No
dijo: v a sus descendientes como refiriéndose a muchos, sino
como a uno: y a tu descendencia, que es Cristo®. Es de Cris-
to, por tanto, de quien se dice: Multiplicando multiplicaré

30. Rm 6, 6.

31. 1 Co 15, 49.

32, Se wrata de antropomorfismos que tienen siempre una finalidad
pedagégica. Cf. Intr, pp. 28ss.

33, Ga 3, le.
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tu descendencia y sevd tan nuwmerosa como las estrellas del
cielo y como la arena que estd al borde del mar™.

:Quién tendri ya necesidad de explicacién para saber
c6mo se multiplica la descendencia de Cristo desde el mo-
mento en que ve que el anuncio del Evangelio se ha difun-
dido desde los confines de la tierra hasta los confines de la
tierra® y que no queda ya casi ningtin lugar que no haya re-
cibido la semilla de la palabra*? Esta verdad habia sido pre-
figurada ya en los comienzos del mundo, cuando se le dijo
a Adan: Creced y multiplicaos¥’; y precisamente esto, dice el
Apéstol, se dice en relacién con Cristo y con la Iglesia®.

Respecto a lo que dijo: Como las estrellas del cielo por
la multitud, v a lo que afladi6: y como la arena innumera-
ble que estd al borde del mar®, tal vez alguno podria decir
que la figura del nimero celeste conviene al pueblo cristia-
no y la de la arena del mar al pueblo judio. Pero yo pien-
so, més bien, que tanto uno como otro ejemplo pueden apli-
carse a ambos pueblos; pues también en aquel pueblo hubo
muchos justos y profetas, a los cuales se equipara con razén
el ejemplo de las estrellas del cielo®; y en nuestro pueblo

34. Gn 22, 17.

35. Cf. Rm 10, 18; Sal 19 (18), 5.

36. Se trataevidentemente de la oixouvpévn o mundo civilizado. Pero
Origenes no es un incauto. Sabe también de la existencia de gentes a las
gue no ha llegado aiin ¢l Evangelio: Cf. ComMat. XXIV, 9-14 (GCS XI,
p. 76, 4-10).

37. Gn 1, 28.

38. Ef 5, 32.

39. Gn 22, 17.

40. Sobre la excelencia de los santos del AT puede verse A. ORBE, La
excelencia de los profetas segiin Origenes, EstBibl 14 (1955) 191-221. Segiin
el alejandrino, los profetas conocieron «el misterio mantenido en secreto»,
pero no lo dieron a conocer al pueblo conforme al designio del Dios eter-
no, cuyo plan era silenciarlo hasta la venida en carne del Verbo (cf. Com-
Rom. X, 43:1292 A; VI, 7: 1071 B; 11, 14: 918 AB; HomlLew. X111, 1; Com/Jn.
V1, 15-16; VI, 24; cit. en . R. Diaz, Justicia, pecado y filiacion, pp. 249-253).
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hay muchos que piensan en las cosas terrenas™ y cuya ne-
cedad es mds pesada que la arena del mar'? entre estos,
considero que hay que contar sobre todo a las turbas de los
herejes. Pero ni siquiera nosotros hemos de sentirnos segu-
ros, pues hasta que no nos hayamos despojado de lz ima-
gen del hombre terreno y revestido de la imagen del celes-
te, se nos compara con ejemplos terrenos.

_ Por eso, el Apéstol, movido, segiin creo, por estas con-
sideraciones, representa la resurreccién con la imagen de los
cuerpos celestes y terrestres, diciendo: Una es la gloria de
los celestes; otra, la de los terrestres. Y una estrella difiere en
gloria de la orra; asi serd también la reswrreccion de los
muertos.

Pero también el Sefior, cuando dice: Para gue brille vues-
tra luz delante de los hombres vy, viendo vuestras buenas
obras, los hombres glorifiquen a vuestro Padre que esté en
los cielos*, da esta misma advertencia al que sabe oir.

La bendicion de Abrabam

3. Ahora bien, si quieres aprender con mayor claridad
atn de las palabras de la Escritura que Cristo es linaje de
Abraham e hijo de Abraham, oye lo que estd escrito en el
Evangelio: Libro de la gemeracion de Jesucristo, bijo de
David, hijo de Abraham*. En esto, pues, se cumple tam-
bién la palabra que dice: T descendencia tendri en heren-
cia las cindades de los enemigos*. ;Cémo ha tenido Cristo

41. Flp 3, 19.

42. Tb 6, 3.

43. 1 Co 15, 49.

44, Mt 5, 16.

45. Mt 1, 1.

46. Gn 22, 17; cf. 24, 60.
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en herencia las ciudades de los enemigos? Sin duda por esto,
porque la voz de los Apéstoles ba llegado a toda la tierra
y su palabra al orbe de la tierra¥’. De ahi que fueran exci-
tados a la ira aquellos 4ngeles que retenfan bajo su poder
cada una de las naciones®. En efecto, cuando el Altisimo di-
vidia las naciones segin el nimero de los dngeles de Dios,
entonces Jacob fue su porcion e Israel el lote de su heredad®.
Cristo, al cual habfa dicho el Padre: Pidemelo y te daré en
herencia las naciones, en posesion los confines de la tierra®,
arrebatando a los dngeles mismos el poder y el dominio que
tenfan sobre las naciones, les provocé a la ira.

Por eso dice: Se levantaron los reyes de la tierra y los
principes se congregaron contra el Sefior y contra su Cristo®.
Por eso, combaten también contra nosotros y contra noso-
tros suscitan luchas y batallas. Eso mismo es lo que le hace
decir al Apéstol de Cristo: La lucha no es contra la carne
y la sangre, sino contra los principados, las potestates y los
dominadores de este mundo™.

Debemos, pues, vigilar y obrar con solicitud, porque
nuestro adversario, como leon rugiente, ronda buscando a
guién devorar®. Si no le resistimos, permaneciendo fuertes
en la fe5, nos someterd de nuevo a esclavitud. Y si nos su-
cede esto, habremos esterilizado la obra de aquel gue clavé
a su crnz a los principados y a las potestades, triunfando re-
sueltamente sobre ellos en si mismo® y que vino a traer a

47. Sal 19 (18), 5; <f. Rm 10, 18.
48. Cf. Col 2, 10.15.

49, Dt 32, §8-9.

50. Sal 2, 8.

51, Sal 2, 2.

52, Ef 6, 12.

53. 15, 8.

54, 1P 5,9

55. Cf. Col 2, 14-15.
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los cantivos la libertad3s. Mis atin, siguiendo la fe en Cris-
to, gue triunfd sobre ellos”, rompamos esas ataduras con las
que nos habfan sometido a su poder. Y las ataduras con las
que nos sujetan son nuestras pasiones y vicios, a los cuales
permanecemos atados mientras no crucifiquemos nuestra
carne con sus vicios y concupiscencias®, y asi, finalmente,
rompamos sus coyundas y sacudamos su yugo lejos de noso-
tros®.

Por tanto, ocupd las ciudades de los enemigos® la des-
cendencia de Abraham, esto es, la semilla de la palabra, que
es el anuncio del Evangelio y la fe de Cristo.

Pero.yo digo: ;Usé el Sefior de iniquidad para arrancar
a las naciones del poder de los adversarios y reconducirlas
ala fe en él y a su dominio? En absoluto. Pues Israel era
en otro tiempo la porcién del Sesior®t, pero aquellos hicie-
ron pecar a Israel, apartdndolo de Dios; y, debido a sus pe-
cados, Dios les dijo a ellos: He aqui que habéis sido vendi-
dos por vuestros pecados v, a causa de vuestros pecados, ha-
béis sido dispersados bajo la inmensidad del cielo®. Y de
nuevo les dice: Aungue vuestra dispersion sea de un extre-
mo al otro del cielo, os reuniré de alli, dice el Sesior®.

Luego, porque los principes de este mundo® habian in-
vadido primero lz porcién del Sesior, fue necesario que ef
pastor bueno®, dejadas en el cielo las noventa y nuevess, ba-

56. Cf. Lc 5, 24.
57. Ci. Col 2, 15.
58. Ga 5, 24,

59. Sal 2, 3.

60. Gn 22, 17.
61. Si 17, 17.

62. Ne 1, 8.

63. Ne 1, 9.

64. CE Jn 16, 11.
65. Jn 10, 11.

66. Cf. Mt 18, 12; Lc 15, 4.
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jase a la tierra a buscar a la Unica oveja que se habia perdi-
do; y, habiéndola encontrado y habiéndosela cargado sobre
sus hombros, la condujo al redil celeste de la perfeccidn.

Pero ¢de qué me sirve que la descendencia de Abraham,
que es Cristo¥, posea en herencia las audades de los ene-
migos® y no posea mi ciudad, si en mi ciudad, es decir, en
mi alma, que es la cudad del gran rey®, no se guardan sus
leyes ni sus preceptos? ¢De qué me sirve que haya someti-
do al mundo entero y posea las ciudades de los enemigos,
s1 no vence también en mf a sus enemigos, si no destruye
la ley que estd en mis miembros, que se opone a la ley de
mi mente y que me hace cantivo de la ley del pecado™?

Asi pues, que cada uno de nosotros haga lo que esté de
su parte para que Cristo venza a sus enemigos, ya sea en su
alma, ya sea en su cuerpo, y, sometiéndolos y triunfando
sobre ellos, tome también en posesién la ciudad de su alma.
De este modo vendremos a ser de su porcidn, de su parte
mejor”!, que es como las estrellas del cielo en su esplendor™,
para que también nosotros podamos obtener la bendicién
de Abraham por Cristo, nuestro Sefior, al cual la gloria vy
el poder por los siglos de los siglos. Amén™.

67. Cf. Ga 3, 16.

68. Gn 22, 17.

69. Sal 48 (47}, 3; of. Mt 5, 35.
70. R 7, 23.

71. Cf. Lc 10, 42.

72. Cf. 1 Co 15, 41; Dn 12, 3.
73. 1D 4, 11.
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REBECA

Rebeca sale a coger agua
y el siervo de Abraham se la encuentra

Reproche a los oyentes poco asiduos

1. Isaac, dice la Escritura, crecia® y se fortalecia; es decir,
crecia «la alegria»? para Abraham, que consideraba no las
cosas visibles, sino las invisibles®. Abraham, en efecto, no se
alegraba con las cosas presentes, ni con las riquezas- del
mundo ni los eventos del siglo. ;Quieres saber con qué se
alegraba Abraham? Ovye al Sefior, que dice: Abrabam, vues-
tro padre, desed ver mi dia, lo vio y se alegré®. Luego aque-
llo por lo que crecia Isaac’ y aumentaba la alegria de Abra-
ham era esa visién en la que veia el dia de Cristo y la es-
peranza puesta en éL. ;Y ojald que también vosotros os con-
virtiérais en Isaac y fuéseis la alegria de vuestra madre, la
Iglesia!

1. Gn 21, 8.

2. Segiin la etimologia de la palabra «Isaac» dada mds arriba: cf.
supra, bom. VII, 1.

3. 2Co 4, 18.

4. Jn 8, 56.

5. Gn 21, 8.
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Pero me temo que la Iglesia engendre todavia hijos en
la tristeza y en el llanto. ;O es que ella no se entristece y
aflige cuando no os reunis para escuchar la palabra de Dios
y apenas si os acercals a la iglesia en los dias de fiesta, y
esto no tanto por ¢l deseo de la palabra cuanto por disfru-
tar de la solemnidad y obtener en cierto modo la piblica
remisién de los pecadosé?

Asi pues, ;qué debo hacer yo, a quien se le confié el
ministerio de la palabra; yo, que, aun siendo siervo miitil?,
recibi del Sefior el encargo de distribuir su racién de comi-
da a la familia del Sefior’? Pero presta atencidn al final de
la frase: Racion de alimento, dice, para distribuir en el tiem-
po oportuno®. Luego ;qué debo hacer? ;Dénde y cuindo
encontraré el tiempo que os conviene a vosotros? La mayor
parte del mismo, mds atin, casi todo, lo empledis en ocupa-
ciones mundanas; una parte lo consumis en el foro, la otra
en los negocios; uno [tiene tiempo] para el campo; otro, para
los procesos; y ninguno o muy pocos tienen tiempo para
escuchar la palabra de Dios.

Pero ¢por qué os culpo de vuestras ocupaciones? ;Por
qué me lamento de los ausentes? Tampoco vosotros, los pre-
sentes, que estdls ya en la iglesia, prestdis la debida atencién,
sino que soléis dedicaros a charlar de cosas banales, volvien-
do la espalda a la palabra de Dios y a las lecturas divinas®.

6. «Publicae quodammodo remissionis obtentu». Este texto parece
indicar la existencia de dias determinados expresamente para la piiblica
remisién. Pero ¢de qué remisién se trata? ¢Era un levantamiento de
penas? ;Era una remisidn de pecados ordinarios? La informacién de que
disponemos es muy escasa.

7. Le 17, 10,

8. Lc 12, 42.

9. Ibid.

10. Una descripcién similar de las conversaciones profanas que suelen
mantener ocupada a la gente durante la catequesis en [a iglesia se encuentra
mis abajo: hom. X1, 3 v en HomEx. X1, 2; X111, 3 (GCS VI, pp. 263, 272).
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Temo que también a vosotros el Sefior os diga lo que dijo
por medio del Profeta: Me volvieron la espalda y no la cara'.

:Qué, pues, debo hacer yo, a quien se le confié el mi-
nisterio de la palabra?

Los misterios de la alegoria

Las cosas que acaban de leerse son misticas; por eso deben
ser explicadas mediante los misterios de la alegorfa'®. Pero
spuedo acaso yo hacer penetrar en oidos sordos y mal dis-
puestos las perlas’ de la palabra de Dios? El Apéstol no
obré asi. Considera, pues, lo que dice: Vosotros gue leéis la
Ley, no escuchdis la Ley. Abraham, en efecto, tuvo dos hijos,
y lo demds™; a esto afiade: Estas cosas tienen un sen?ido ale-
gbrico®®. ;Ha desvelado los misterios de la Ley a quienes no
leen ni escuchan la Ley? El, a los que lefan la Ley, llegaba a
decirles: No escuchdis la Ley's. ;Cémo, pues, podré desvelar
los misterios de la Ley y las alegorias, que nos ha ensefiado
el Apéstol, a quienes no quieren escuchar ni leer la Ley?

Os pareceré quizd demasiado rigido, pero no puedo re-
cubrir [de argamasa] un muro que se derrumba'; porque

11. Cf. Jr 2, 27; 32, 33.

12. Aqui «misticas» es sinénimo de «aleg6ricas»; por eso estas cosas
deben ser explicadas mediante el procedimiento empleado para descifrar
el sentido de la alegoria. Ello no significa que Origenes niegue la histo-
ricidad de lo que él llama «cosas misticas»; pero si no fa niega, la 'des-
precia olimpicamente. Para él, lo que la Biblia describe como «bajar a
sacar agua al pozo» no es sino descender a las Escrituras para extraer su
misterio. Cf. infra, bom. X, 2.

13. Cf. Mt 7, 6.

14. Cf. Ga 4, 21-22.

15. Ga 4, 24.

16. Ga 4, 21.

17. Cf. Ez 13, 10-15.
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yo tengo miedo de lo que estd escrito: Pueblo mio, los que
os beatifican os seducen y destruyen las rutas de vnestras sen-
das'®; os amonesto como a hijos muy gueridos®®.

Me admiro de que adn no hayiis conocido el camino de
Cristo, nt hayais oido decir que no es ancho y espacioso,
sino estrecho y angosto es el camino que conduce a la vida;
vosotros, pues, entrad por la puerta estrecha® y dejad la an-
chura para los que se pierden. La noche estd avanzada y el
dia se acerca®, andad como hijos de la [nz?. El tiempo es
corto; gueda que los que poseen® vivan como si no poseye-
ran, y los que usan de este mundo como si no usaran de é[*.

El Apostol manda que se ore sin mterrupcion®. Vosotros,
que no os juntdis para la oracién, ;cémo vais a cumplir sin in-
terrupcion 1o que continuamente dejiis de hacer? Pero también
¢l Sefior manda: Velad y orad, para que no caigdis en tenta-
cién®. Si los que velan y oran y no cesan de aplicarse a la pa-
labra de Dios no escapan a la tentacién, ¢qué sucederd con los
que vienen a la iglesia s6lo en los dias solemnes? Si el justo se
salva a duras penas, sen qué pararin el impio y el pecador??.

Lamento tener que decir algo de lo que se ha leido; pero
también el Apdstol dice, a propésito de textos semejantes,
que no pueden explicarse con palabras, porque os habéis
hecho tardos de entendimiento®.

18. Is 3, 12.

19. 1 Co 4, 14.

20. Cf. Mt 7, 13-14.

21. Rm 13, 12.

22. Ff 5, 8.

23, San Pablo no dice «qui habent», sino «qui habent uxores» (= los
que poseen mujeres): of. 1 Co 7, 29.

24. 1 Co 7, 29-31.

25. 1 Ts 5, 17.

26. Mc 14, 38.

27. 1P 4, 18; of. Pr 11, 31.

28. Hb 5, 11.
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Rebeca y los pozos de las Escrituras

2. Pero examinemos lo que acaba de leerse: Rebeca venia
con las hijas de la cindad a sacar agua del pozo®.

Todos los dias Rebeca venia a los pozos, todos los dias
sacaba agua. Y porque todos los dias iba a los pozos, por
eso pudo ser encontrada por el siervo de Abraham y pudo
casarse con Isaac.

¢Piensas que se trata de fibulas y que el Espiritu Santo
se dedica a contar historias en las Escrituras®®? Estas na-
rraciones son una instruccién para las almas y una doctri-
na espiritual que te instruye y te ensefia a venir diariamente
a los pozos de las Escrituras®, a las aguas del Espiritu
Santo, y a sacar constantemente agua, llevando a casa el re-
cipiente lleno, tal como hacfa la santa Rebeca. Esta no hu-
biese podido unirse en matrimonio a un patriarca tan gran-
de como Isaac, que habia nacido de la promesa™, si no hu-
biese sacado esta agua, y en tal cantidad que pudiese dar
de beber no sélo a los de la casa, sino también al siervo de
Abraham, y no sélo al siervo, sino hasta tener tal abun-
dancia de agua sacada de los pozos que pudiese abrevar a
los mismos camellos, basta gue, dice la Escritura, acabaron

de beber®,

29. Cf. Gn 24, 13.15-16.

30. Aqui vuelve a comparecer la objecién de Apeles. CE. supra, hom.
11, 2.

31. Cf. FiLoN, Quaest. in Gen. 191: «Putei fossi symbola sunt dis-
ciplinae et intelligentiae»; De fuga, 200: «De los pozos, es decir, de las
ciencias profundas que producen razonamientos que pueden beberse».
Oricenes, HomNum. XII, 2 (SCh 29, p. 246): <Este libro que tenemos
entre las manos, esta leccién que nos ha sido leida, son un pozo; y con
ellos toda la Escritura, la Ley v los Profetas, los escritos evangélicos y
apostélicos forman en su conjunto un solo pozo».

32. Cf. Ga 4, 23,

33. Gn 24, 22.
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El matrimonio de Rebeca

Todas las cosas que han sido escritas son misterios™.
Cristo quiere desposarte con él también a ti; a ti, en efecto,
te habla por medio del profeta que dice: Yo te desposaré
conmigo para siempre; te desposaré conmigo en fidelicad y
en misericordia, y t# conocerds al Sefior®. Luego porque
quiere desposarte con él, te envia por delante a este siervo,
que es la palabra de los profetas. Si antes no acoges esta pa-
labra, no podris unirte en matrimonio con Cristo®.

Pero debes saber que nadie acoge la palabra profética sin
gjercicio y sin conocimiento; la acoge el que sabe sacar agua
de lo profundo del pozo y el que sabe sacarla en tal canti-
dad que basta incluso para dar de beber a los que parecen
irracionales y perversos —de ellos son figura los camellos¥-,
hasta poder decir él mismo: Soy deudor de los sabios y de
los ignorantes™®.

Abreviando, el siervo de Abraham se habia dicho a si
mismo: Aquélla de entre las virgenes que venga a sacar
agua, aquélla que me diga: «Bebe ti, v daré agna tam-
bién a tus camellos», ésa serd la esposa de mi seor®. As{
pues, Rebeca, que significa «paciencia», cuando vio al
siervo y consideré la palabra de los profetas, depuso la
bidria de su hombro*. Depone, en efecto, la arrogancia
de la elocuencia griega e, inclinindose al humilde y sim-

34, Para Origenes, no hay palabra de la Escritura que no esconda
un misterio. Cf. Intr, p. 15.

35. Os 2, 21-22,

36. Cf. Comjn. 1, 37-38; XX, 308.

37. CL. ComMat. ser. 20 (GCS X1, p. 36, 15): «tortuositas camelo-
rum, id est actuum perversorum».

38. Rm 1, 14.

39. Cf. Gn 24, 13-14.

40, Cf. Gn 24, 18.
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ple lenguaje profético, dice: Bebe ti, y daré agua también
a tus camellos™!.

Cristo, el agua viva, pide de beber

3. Pero tal vez me digas: Si el siervo es figura de la pa-
labra profética, ¢cémo es que Rebeca le da de beber cuan-
do deberfa ser él el que le diese de beber a ella?

Mira a ver no suceda quizd como con el Sefior Jesds:
que, aunque él es el pan de vida®? y nutre las almas ham-
brientas, confiesa, por otro lado, tener hambre, cuando dice:
Tuve hambre y me disteis de comer®; y todavia, aunque él
es el agna viva* y da de beber a todos los que tienen sed,
sin embargo, é mismo dice a la Samaritana: Dame de
beber*s; asi también la palabra profética, aun siendo ella la
que da de beber a los sedientos, no obstante se dice que es
dada de beber por ellos cuando es objeto de los ejercicios
ascéticos y de las atenciones de los [cristianos] celosos.

Por tanto, un alma de este tipo, que lo hace todo con
paciencia y que estd tan dispuesta y sostenida por una en-
sefianza tan grande —ensefianza que suele sacar de las pro-
fundidades de las aguas de la ciencia—, puede unirse en ma-
trimonio con Cristo.

Por eso, si no vienes todos los dias a los pozos, st no
sacas agua diariamente, no sélo no podris dar de beber a
los demds, sino que td mismo padeceris la sed de la pala-
bra de Dios*. Oye también al Sefior que dice en los Evan-

41. Gn 24, 14.19.
42. Jn 6, 35.48.
43. Mt 25, 35.
44. Cf. Jn 7, 38.
45. Jn 4, 7.

46, Cf. Am §, 11.
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gelios: El que tenga sed, que venga y beba¥. Pero me pa-
rece que td no tienes hambre y sed de justicia®s; ;cémo po-
drds decir entonces: Como el ciervo suspira por las fuentes
de agua, asi mi alma suspira por ti, ob Dios. Mi alma tiene
sed del Dios vivo; cudndo vendré y compareceré en su pre-
sencia*??

Nuevos reproches a los indiferentes

Os ruego que sedis asiduos en la escucha de la pala-
bra y que tengdis paciencia mientras amonestamos un
poco a los negligentes y perezosos. Tened paciencia, por-
que nuestro sermon versa sobre Rebeca, es decir, sobre la
paciencia.

Es necesario castigar un poco con la paciencia a los que
descuidan la reunién y evitan escuchar la palabra de Dios,
a los que no desean el pan de vida® ni el agua viva, a los
que no salen de los campamentos? ni proceden desde sus
casas de barro para recoger el mand®, a los que no vienen
a la piedra para beber de la piedra espiritual. La piedra, en
efecto, es Cristo™, como dice el Apéstol. Tened un poco de
paciencia, os digo; pues nuestro discurso se dirige a los ne-
gligentes y a los enfermos; porque no tienen necesidad de
médico los sanos, sino los enfermos®.

47. In 7, 37.

48. Cf. Mt 5, 6.

49. Sal 42 (41), 2-3.

50. Cf. Jn 6, 35.48.

51. Cf. Jn 7, 38.

52. Cf. Hb 13, 13.

53, Cf. Jb 4, 19; Ex 16, 13ss.
54, Cf. 1 Co 10, 4.

55, Le 5, 31.
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Decidme vosotros, que venfs a la iglesia sélo los dias fes-
tivos: ses que los demds dias no son festivos®? ¢Es que no
son dias del Sefior? Es propio de los judios celebrar como
solemnes determinados y raros dias; por eso les dice Dios:
No soporto vuestras neomenias, sibados y vuestro dia gran-
de. Mi alma odia el ayuno, las ferias y vuestros dias festi-
wos%. Dios, por tanto, odia a los que piensan que el dfa de
fiesta del Sefior sea un solo dia.

Los cristianos comen todos los dfas las carnes del corde-
ro, es decir, todos los dias se alimentan de las carnes del Verbo.
Porgue Cristo, nuestra Pascua, ha sido inmolado®; y, puesto
que la ley de la Pascua prescribe que se coma a la caida de la
tarde®, por eso el Sefior ha padecido en la tarde del mundo®,
para que td, que, hasta que llegue la mafiana, estds siempre
en la tarde, comas sin cesar de las carnes del Verbo.

Y si en el curso de esta tarde te preparas y pasas la vida en
el llanto y en los ayunos® y en cumplir toda obra de justicia,
también td podris decir: Por la tarde nos visitard el llanto, por
Iz mafiana el jibilot®. En efecto, podras alegrarte por la ma-

56. «(Dios) quiere ensefiar al que tiende 2 la perfeccién y a la san-
tidad que no hay difas de fiesta y dfas sin fiesta consagrados a Dios, sino
que ¢l justo debe celebrar una fiesta perpetuas: HomNum. XXIII, 3 (SCh

29, p. 440).
57. Is 1, 13-14.
58. 1 Co 5, 7.

59. Cf. Ex 12, 6ss.; 16, 8.

60. «El Sefior ha venido en fa tarde de un mundo en declive, a punto
de acabar su curso; pero, con su venida, el que es “Sol de justicia” ha re-
creado un nuevo dia para los que creen. Del mismo modo que ha hecho
briliar en ¢l mundo una nueva luz de conocimiento, ha creado por asi
decir una mafiana al dia; en cuanto “Sol de Justicia” ha producido su ma-
flana y los que acogen sus preceptos en esta mafiana se sacian de panes»:
HomkEx. VII, 8 (GCS VI, p. 215).

61. CL Jb 2, 12.

62. Sal 30 {29), 6.
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fiana, es decir, en el siglo futuro, si en ¢l presente siglo recoges
el fruto de la justicia® en medio del llanto v del trabajo.

Venid, pues, y, mientras haya tiempo, bebamos del pozo
de la vision, por donde Isaac pasea® y en donde avanza
junto a la ascesis.

Observa cudn grandes cosas acaecen junto a las aguas,
para que también til te sientas invitado a venir todos los
dias a las aguas del Verbo y a estar junto a sus pozos como
hacia Rebeca, de la cual se dice: Era una joven muy bella,
una virgen a la gue ningiin hombre habia conocido®. Y ella,
dice la Escritura, salid por la tarde a sacar agua®®.

La virginidad de Rebeca

4. No en vano se escribié esto de ella. Pero algo me
mueve a preguntarme qué significa lo que aqui se dice: Era
una joven, una virgen a la que ningin hombre habia cono-
cido®, como si una virgen pudiese ser otra cosa que una
mujer a la que no ha tocado hombre alguno. ¢ Qué signifi-
ca, por tanto, en relacién con una virgen, el afiadido: gue
ningun hombre habia conocido? ;Hay acaso alguna virgen
a la que un hombre haya tocado?

He dicho ya muchas veces® que en estos textos no se
narran historias cualesquiera, sino que se entretejen miste-
rios. Yo pienso que en este caso se indica algo semejante.
Como Cristo es llamado esposo del alma, y ésta se une a él

63. CL Jb 3, 18; Flp 1, 11; Hb 12, 11.

64. Cf. Gn 24, 62ss.

65. Gn 24, 16.

66. Cf. Gn 24, 15.11.

67. Gn 24, 16.

68. Cf. supra, bom. X, 1; VIIL, 1; IX, 1. Y al final de esta misma ho-
milfa: «;Observa qué gran ciimulo de misterios nos apremial».
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cuando viene a la fe, asi es contrario a él el hombre al que
desposa el alma cuando ésta se vuelve a la incredulidad; tal
es precisamente el llamado hombre enemigo en el pasaje en
que stembra la cizasia en medio del trigo®. Luego no basta
al alma la castidad corporal; es preciso también que este pé-
simo marido no lz conozca. Porque puede suceder que uno
sea corporalmente virgen y que, conociendo a este pésimo
marido, el diablo, y acogiendo en su corazén los dardos de
la concupiscencia venidos de él, pierda la castidad del alma.
Concluyendo, porque Rebeca era una virgen santa en el cuer-
po v en el espiritu™, por eso la Escritura duplica su alaban-
za”! y dice: Eva wirgen, ningin hombre la habia conocido™.

Las joyas de Rebeca

Vino, pues, a las aguas por la tarde”. De la tarde ya ha-
blamos mds arriba. Considera ahora la prudencia del sier-
VoI No quiere tomar como esposa para su sefior Isaac mas
que a una virgen hallada digna y de rostro hermoso, y no
sblo virgen, sino que ningtin hombre haya conocido, y Gm-
camente a aquella que encuentre sacando agua; a ninguna
otra quiere desposar con su sefior.

Si no es tal, no le entrega ornamentos, ni pendientes, ni
brazaletes™, y ella habria permanecido sin componer, sin

69. Cf. Mr 13, 25.

70. 1 Co 7, 34.

71. La misma idea en FILON, Quaest. in Gen. IV, 99 {ed. Aucher, p.
323): «Vult palam declarare quod duplicem habebat virginitatern: unam
secundum corpus, alteram secundum animam incorruptibilem; erat enim
tam visu quam intellectu pulchra».

72. Gn 24, 16.

73. Cf. Gn 24, 11.

74. Cf. Gn 24, 22,
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cuidar, desalifiada. ; Tenemos que pensar que un hombre rico
como el padre de Rebeca no tenfa brazaletes y pendientes
que dar a su hija? ¢Fra tan grande su negligencia o su ava-
ricia como para no poder dar a su hija con qué adornarse?
Pero Rebeca no quiere embellecerse con el oro de Betuel:
no le convienen los adornos de un hombre barbaro e igno-
rante; busca las joyas en la casa de Abraham, porque la pa-
ciencia encuentra sus ornamentos en la casa del sabio”.

Por consiguiente, las orejas de Rebeca no habrian podi-
do recibir su ornato, si no hubiese venido el siervo de Abra-
ham para adornarlas él mismo; y sus manos no reciben otros
adornos que los que ha enviado Isaac. En efecto, ella quie-
re recibir en sus oidos palabras de oro y tener en sus manos
acciones de oro; pero no habria podido obtener ni merecer
estas cosas si antes no hubiese venido a los pozos a sacar
agua. T4, que no quieres venir a las aguas, que no quieres
recibir en tus oidos las palabras de oro de los profetas,
¢cémo vas a poder estar equipado con la belleza de la doc-
trina, de las obras y de las costumbres?

El pozo como Iugar de eleccion para las bodas misticas

5. Pero hagamos caso omiso de otras muchas cosas, pues
ahora no es momento de hacer comentarios, sino de edifi-
car la Iglesia de Dios y de remover a los oyentes mds pe-
rezosos ¢ indolentes con los ejemplos de los santos y las ex-
plicaciones misticas. Rebeca, siguiendo al siervo, llegd hasta
Isaac; asi también la Iglesia, siguiendo la palabra de los pro-

75. Las dificultades planteadas por la interpretacién literal (la hija de
un hombre rico no podia carecer de joyas), le llevan a buscar de inme-
diato el sentido alegdrico del texto. Tales joyas son «figurativamente» las
sabias palabras y acciones del patriarca que quiere desposarla. Cf. infra.
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fetas, llega a Cristo. ¢Y dénde lo encontrd? Junto al pozo
del juramento, mientras paseaba’s.

Nunca se aleja de los pozos, nunca se aparta de las aguas.
Rebeca es hallada junto a un pozo”, y Junto a un pozo en-
cuentra a Isaac; alli contempla por primera vez su rostro;
alll baja del camello?, alli ve a Isaac mientras el siervo se
lo presenta™. ;Crees que sélo aqui se hace mencién de los
pozos? También Jacob se acerca a un pozo y alli encuentra
a Raquel y ésta se le aparece [como una mujer] de bella pre-
sencia y de buen ver®™. El mismo Moisés encuentra a Séfo-
ra, hija de Raquel, junto a un pozo®. ;No te sientes alin
movido a entender que estas cosas se dicen espiritualmen-
te? ¢O piensas tal vez que el que los patriarcas vengan a los
pozos y sus bodas se decidan junto a las aguas son cosas
que suceden siempre por casualidad? El que entiende asi
estos relatos es un hombre animal y no capta las cosas gue
son del Espiritu de Dios®2. Pero el que quiera, permanezca
en este estado, manténgase animal®; yo, siguiendo al Apés-
tol Pablo, digo que estas cosas tienen sentido alegdrico™ y

76. CL. Gn 24, 62.

77. Cf. Gn 24, 16.

78. Cf. Gn 24, 64,

79. También en HomEx. XII, 1 (SCh 29, p. 240) se destaca la im-
portancia de Ios pozos para todas estas acciones misticas. Por lo que se
refiere al «pozo de la visién» véase infra, bom. XI, 3.

80. Gn 29, 17.

81. Cf. Ex 2, 15ss.

82. Cf. 1 Co 2, 14.

83. Alusién desdefiosa a los que se detienen en la interpretacién li-
teral y se muestran incapaces de captar el misterio espiritual que se es-
conde tras la letra. No mereciendo afin el nombre de «espirituales» (=
pneumdticos), son llamades «animales» (= psiquicos), v en esto estdn
mis cerca de los judios que de los cristianos, al menos que de los cris-
tianos que son como Pablo, los perfectos. Origenes se cuenta entre estos
liimos.

84. Cf. Ga 4, 24.
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digo también que las bodas de los santos son la unién del
alma con el Verbo de Dios%, pues el gue se une al Sefior es
un solo espiritu®. Y esta unién del alma con el Verbo es se-
guro que no puede realizarse de otra manera que por la ins-
truccién de los libros divinos, que figurativamente reciben
el nombre de pozos. Si uno viene a estos pozos y saca agua
de ellos, es decir, si por medio de la meditacién saca de ellos
un sentido y una inteligencia mis profundos, encontrard
bodas dignas de Dios; pues su alma se une a Dios¥.

Rebeca baja también de los camellos®, es decir, se apar-
ta de los vicios, renuncia a los sentimientos irracionales y
se une a Isaac; conviene, en efecto, que Isaac pase de vir-
tud en virtud®. El hijo de la virtud, que es Sara, se une y
se desposa ahora con la paciencia, que es Rebeca; y esto es
pasar de virtud en virtud y de fe en fe®.

Pero vengamos a los Evangelios. Veamos dénde busca
reposo el Sefior mismo, cuando se encuentra fatigado del
camino. Llegé a un pozo, dice la Escritura, v estaba senta-
do sobre é19'. ;Ves cémo por todas partes concuerdan los
misterios entre si? ¢Ves c6mo armonizan las figuras del An-
tiguo y del Nuevo Testamento?®. Alli se acude a los pozos
y a las aguas para encontrar esposas; aqui, la Iglesia se une
a Cristo en el lavado del agua®.

85. Interpretacidn alegérica y moral de las bodas de los patriarcas.

86. 1 Co 6, 17.

87. Segin esto, la comprensién espiritual de los textos biblicos fa-
vorece la unién del alma con Dios: no sélo instruye al ignorante, sino
que acrecienta el amor del alma fiel.

88. Cf. Gn 24, 64.

89. Sal 84 (83), 8

90. Rm 1, 17.

91. Cf. Jn 4, 6.

92. Puntualizacidén antimarcionita.

93. Evidente alusion al bautismo.
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;Observa qué gran camulo de misterios nos apremia! jEs
tal la cantidad de los que se nos presentan, que no pode-
mos explicarlos todos! Esto al menos te debe incitar a es-
cuchar y a venir a las reuniones, de modo que, aunque no-
sotros, por razén de brevedad, dejemos a un lado algunos
de ellos, ti, al releer e investigar en las Escrituras, puedas
averiguar y descubrir por ti mismo estos misterios, o por lo
menos perseveres en el examen de los mismos, para que el
Verbo de Dios, encontrindote junto al agua, te acoja y te
una a él. Asi, podris ser con él u#n solo espéritn® en Cristo
Jests, nuestro Sefior, al cual la gloria y el poder por los si-
glos de los siglos. Amén®.

94, Cf. 1 Co 6, 17.
95. Cf. 1 P 4, 11; Ap. 1, 6.

HOMILIA XI

ABRAHAM DESPOSA A QUETURA.
Estancia DE ISAAC JUNTO AL POZO DE LA VISION

La edad de Abraham en su segundo matrimonio

1. El santo Apdstol nos proporciona continuamente oca-
siones para descubrir el sentido espiritual y muestra a los
[cristianos] celosos los signos, aunque poco numerosos, in-
dispensables, para que se reconozca en todo que la Ley es
espiritual’.

El, hablando en cierto lugar de Abraham y de Sara, dice:
Sin vacilar en su fe, [Abrabam] no considerd que su cuerpo
estaba ya muerto?, puesto que tenia cast cien afios, ni que el
seno de Sara fuese estéril®. Es precisamente de este hombre
de quien Pablo dice que estaba muerto en el cuerpo, dado
que tenfa cien afios, y que habia engendrado a Isaac mds
por la potencia de la fe que por la fecundidad de su cuer-
po, de quien la Escritura refiere ahora que tomé una mujer
de nombre Queturd y que engendré de ella muchos hijos
cuando tenfa alrededor de ciento treinta y siete afios®. Estd

1. Cf. Rm 7, 14,

2. Emortuum: desprovisto de vigor o potencia sexual.
3. Rm 4, 19.

4. Cf. Gn 25, tss.
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escrito, en efecto, que Sara, su mujer, tenfa diez afios menos
que éI* y que murid a los ciento veintisiete afiosé. De aqui
se deduce que Abraham tenia mis de ciento treinta y siete
afios cuando tomd a Queturd por mujer.

La sabiduria, esposa de Abrabam

¢Qué, pues? ;Pensamos que en tan gran patriarca per-
duraron durante todo este tiempo los estimulos de la carne?
¢Y del que se dijo que estaba ya muerto a los movimientos
naturales, hay que considerarlo ahora redivivo a los atrac-
tivos de la carne? ;O, como ya se ha dicho muchas veces,
los matrimonios de los patriarcas estin indicando algo mis-
tico y sagrado’, como lo indica el que decia de la sabiduria:
Yo decidi tomarla por esposa®?

Sin duda, Abraham ya entonces pensé algo semejante y,
precisamente porque era sabio, sabia que no hay limites para
la sabiduria y que ni siquiera la vejez pone término al apren-
dizaje. Pues el que ha tenido por hébito contraer matrimo-
nio en el modo que hemos indicado mds arriba, es decir, el
que suele permanecer unido a la virtud, ;cudndo puede cesar
de un matrimonio de este tipo? Y la muerte de Sara hay que
entenderla como la consumacién de la virtud. Ahora bien,
el que posee la virtud consumada y perfecta, debe dedicar-
se siempre a alguna doctrina; a esta doctrina llama s espo-
sa la palabra divina. '

5. CL Gn 17, 17

6. Ci. Gn 23, 1.

7. De nuevo la dificultad de la interpretacion literal del relato le hace
remontarse inmediatamente a su inteligencia espiritval o mistica: tomar
por esposa 4 Queturd es contraer matrimonio con una nueva virtud o

dedicarse a una nueva doctrina,
8. Sb 38, 9.
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La descendencia espiritual

Yo pienso que es por esto por lo que, en la Ley, el céli-
be y el estéril estdn sujetos a la maldicion; dice, en efecto:
Maldito el que no baya dejado descendencia en Israel®. Si
estas palabras se consideran dichas de la descendencia carnal,
todas las virgenes de la Iglesia parecen puestas bajo la mal-
dicién. ;Y qué digo: las virgenes de la Iglesia! El mismo Juan,
mayor que el cual no hubo ninguno entre los nacidos de
mujer'®, y muchos otros santos, no dejaron descendencia
seglin la carne, puesto que ni siquiera se dice de ellos que
hayan estado casados!!. Pero no hay duda de que dejaron

9. Este logion no es un texto de la Escritura, sino la expresién de un
pensamiento presente en diferentes pasajes del Antiguo Testamento. Asi
en Dt 7, 14: No babrd macho estéril ni bembra estéril en ti ni en tus re-
basios, Dt 25, 5-10: Si varios hermanos viven juntos y uno de ellos muere
sin tener hijos, la mujer del difunto no se casard fuera con un hombre de
familia extrafia. Su cufiado se llegard a ella, efercerd su levirato tomdn-
dola por esposa... Pero si el curiado se niega a tomarla por mujer... (ésta)
se acercard a 6l en presencia de los ancianos... le escupird a la cara y pro-
nunciaré estas palabras: «Asi se bace con el hombre que no edifica la casa
de s hermano (.»; Is 31, 9 (LXX): Dichoso el que tiene descendencia
en Sion y miembros de su familia en Jerusalén. Pero el texto de Isafas
s6lo se encuentra en la versién de los Setenta. ¢(Es ésta la versién de la
gue se ha servido Origenes para recomponer el logion citado? No lo sa-
bemos. El autor griego que usa una expresién similar a la del Alejandri-
no es posterior a él: Juan Damasceno, en De fide orthod. 97; IV, 24 (PG
94, 1205 D). Los demds se contentan con reproducir Is 31, 9 segln el
texto de los Setenta. Asf Cirilo de Alejandria (F# Is. 11, 3) y Eusebio de
Cesarea (Comls. 31, 9), que no ignora que Simmaco, Aquila y Teodo-
ci6n ofrecen una versidén distinta.

10. Cf Mz 11, 11,

11. Si la maldicién de la Ley se hace recaer sobre la esterilidad cor-
poral, como se desprende del texto biblico, quedarian malditos (de Dios)
todas las virgenes y célibes que se han consagrado a Dios en alma y cuer-
po v merecen el elogio y la admiracién del mundo. Elle obliga a pensar
en la esterilidad espiritual como objeto de maldicién.
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una descendencia espiritual ¢ hijos espirituales y de que todos
ellos han tenido por esposa a la sabidurfa; como el mismo
Pablo, que engendraba hijos por medio del Evangelio'.

Luego Abraham, ya viejo y con un cuerpo carente de
vigor, tomé por mujer a Queturd. Yo pienso que, por el
motivo anteriormente expuesto, s mejor casarse cuando el
cuerpo esti muerto, cuando estdn mortificados los miem-
bros 3, pues nuestros sentidos estdn mds capacitados para re-
cibir la sabiduria cuando levamos la muerte de Cristo en
nuestro cuerpo mortal',

El buen olor de Cristo

Finalmente, Queturd, [la mujer] con la que el viejo Abra-
ham contrae ahora matrimonio, significa thymiama, es decir,
incienso o buen olor. Pues también él decia como Pablo:
Nosotros somos el buen olor de Cristo®.

Pero veamos cémo se es buen olor de Cristo. El pecado
es una realidad fétida's; por eso, los pecadores, que se re-
vuelcan en los pecados como en un estiercol fétido, se com-
paran a los puercos?. Y David, en cuanto pecador arrepen-
tido, dice: Mis beridas se infectaron y supuran'®.

12. Cf. 1 Co 4, 15.

13. Cf. Col 3, 5.

14. Cf. 2 Co 4, 10; ComRom. IV, 6 (PG 14, 983-984 A}

15, 2 Co 2, 15.

16. Cf. HomCant. 1, 2 (PG 13, 39 C) «Christi bonus odor sumus in
omni loco (2 Co 2, 15). Nos autem cum haec audivimus, adhuc peccatis
vitiisque foetemus, de quibus propheta paenitens loquitur: Putruerunt et
corruptae sunt cicatrices meae a facie insipientiae meae (Sal 38, 6). Pec-
catum odoris est putidi, virtus spirat unguenta...».

17. Cf. M 8, 30.

18. Sal 38 (37), 6. La Biblia de Jerusalén waduce: Mis llagas son hedor
y putridez.
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2. Por rtanto, si alguno de vosotros no lleva ya ningin
olor de pecado, sino ¢l olor de la justicia y la suavidad de
la misericordia; si ofrece sin cesar al Sefior el incienso de
una plegaria ininterrumpida'® y dice: Que mi oracion suba
4 ti como incienso en su presencia, el alzar de mis manos
como ofrenda de la tarde®, ése ha tomado por mujer a Que-
turd.

La poligamia de los patriarcas

Asi pienso que se explican con mayor dignidad y deco-
ro las bodas de los ancianos y las uniones de los patriarcas
contrafdas ya al final de sus vidas, en una edad vacilante; as
se hace, a mi juicio, necesaria la enumeracién de las gene-
raciones de sus hijos. En efecto, para tales nupcias y para
semejante prole son mds aptos los viejos que los j6venes;
porque, cuanto mds agotado estd uno en la carne, tanto més
robusto estard en la virtud del alma y tanto mds apto para
Jos abrazos de la sabidurfa. Por eso, de un hombre justo
como Elcani se dice en las Escrituras que tenfa dos muje-
res al mismo tiemnpo?'; una se llamaba Peninnd y Ia otra Ana,
es decir, la conversién y la gracia®. Y se dice que tuvo hijos,
primero de Peninnd, esto es, de la conversi6n, y después de
Ana, que es la gracia.

La Escritura, en efecto, describe simbélicamente los pro-
gresos de los santos mediante los matrimonios. De ahi que
también ti, si quieres, puedas ser esposo en un matrimonio
de este género; por ejemplo, si practicas voluntariamente la

19. Cf. 1 'Ts 5, 17.

20. Sal 141 (140), 2.

2i. CfL. 181, 2ss.

22. Cf. F Wurtz, Onomastica sacra, TU 41, Leipzig 1914-1915, p.
107 y 743,
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hospitalidad, parecerd que la has tomado por esposa; si a
ésta aflades el cuidado de los pobres, parecerd que has to-
mado una segunda mujer; y si unes a ti la paciencia, la man-
sedumbre y las demds virtudes, parecerd que has tomado
tantas esposas cuantas virtudes goces.

De aqui, por tanto, deriva que muchos patriarcas tu-
viesen simultineamente varias mujeres. De otros, la Escri-
tura recuerda que, habiendo muerto las primeras, han to-
mado otras por esposas®. Con ello se indica en figura que
algunos son capaces de ejercitar muchas virtudes al mismo
tiempo, mientras que otros no pueden dar inicio a las que
siguen si antes no han llevado a perfeccién las primeras.
Por esto se dice que Salomén, a quien el Sefior habia dicho:
Sabio como ti no lo hubo antes de ti, ni lo habrd después
de t1%, tuvo contempordneamente muchas mujeres. Por-
que el Sefior le habia dado una prudencia tan abundante
como la arena del mar® para juzgar a su pueblo con sabi-
duria®, por eso podia practicar muchas virtudes al mismo
tiempo.

Las mujeres extranjeras, figura de las ciencias profanas

Y s1, mds alld de las enseftanzas que proceden de la Ley
de Dios, tocamos también algunas disciplinas que parecen
venir del exterior, del siglo —como, por ejemplo, la literatu-
ra o la gramadtica, la geometria o la aritmética, o también la
dialéctica—, y todas estas disciplinas, buscadas afuera, las re-
conducimos a nuestras ensefianzas y las asumimos para la
defensa de nuestra ley, entonces parecerd que hemos toma-

23. Cf. Gn 16, 3; 25, 1.

24, Cf.2Cr1,12; 1 R 3, 13,
25. Cf. Gn 22, 17.

26. Cf. 2 Cr 1, 11,
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do por mujeres a extranjeras o incluso a concubinas?. Y si,
a propésito de estas uniones, podemos, mediante la dispu-
ta, la discusién y la refutacién de los contradictores, con-
vertir a algunos a la fe, y si, venciéndolos con sus propios
métodos v artes, los inducimos a acoger la verdadera filo-
soffa de Cristo y la verdadera piedad de Dios, entonces pa-
recerd que hemos engendrado hijos de la dialéctica o de la
retérica como de una extranjera o concubina®.

Asf pues, la vejez no excluye a nadie de contraer tales
nupcias o de procrear tales hijos; muy al contrario, esta casta
progenie conviene mds a la edad madura®.

Es asi como ahora Abraham, avanzado en afios y, como
dice la Escritura, viejo y colmado de dias®, toma a Quetu-
ré por mujer.

Pero de los hechos referidos por la historia no debe es-
caparsenos tampoco cuales son y de qué género las genera-
ciones surgidas de esta unién. Pues, si nos acordamos de
éstas, podremos aprender mds ficilmente lo que se dice en
las Escrituras de los diversos pueblos. Por ¢jemplo, cuando

27. Cf. Ct 6, 7.

28. Sobre la utilidad de las ciencias profanas, cf. HomEx. XI, 6 (SCh
16, p. 241); HomNum. XX, 3 (SCh 29, pp. 401-403). Y sobre los peli-
gros de su uso, GREGORIO TAUMATURGO, Discurso de despedida 13-15
{BPa 10, pp. 141-148).

29. R. CADIOU, La jennesse d’Origéne, Paris 1936, p. 30, hace notar
que en estas frases Origenes deja entrever una especie de excusa por las
muchas conversiones logradas no tanto en virtud de la exposicién de «la
verdadera filosoffa cristiana», cuanto en razén de la notoriedad de su ta-
lento personal o de su habilidad para refutar a los adversarios, En suma,
que ¢l maestro de Cesarea, ya anciano, percibe retrospectivamente la uti-
lidad que ha tenido en su vida el buen manejo de la sabiduria del mundo
para atraer a las almas a Dios. Lejos de enorgullecerle, esto le causa una
leve irritacién, puesto que él se considera un simple heraldo de la pala-
bra de Cristo. Con sonrisa resignada contempla la descendencia espiri-
tual obtenida de extranjeras y concubinas.

30. Cf. Gn 24, 1.
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se dice que Moisés tomé por mujer a fa hija de Jetrd, sa-
cerdote de Madidn®!, se descubre que Madidn es hijo de
Queturd y de Abraham?®; aprendemos, por tanto, que la
mujer de Moisés era del linaje de Abraham y no una ex-
tranjera. Pero también, cuando la Escritura menciona a la
reina de Cedar®, hay que saber igualmente que Cedar des-
ciende de la misma estirpe de Queturd y de Abraham’*, Asi-
mismo, en las generaciones de Ismael encontraras cosas se-
mejantes. Y si examinas con diligencia estas generaciones,
recogerds en ellas muchos datos histéricos que permanecen
escondidos a los demds. Nosotros, entretanto, dejando estas
cosas para otro momento, aceleremos la marcha hacia lo que
sigue.

La muerte de Abraham

3. Y sucedid, dice la Escritura, que, después de la muer-
te de Abraham, Dios bendijo a su hijo Isaac y él se estable-
ci6 junto al pozo de la vision™.

Sobre la muerte de Abraham, ;qué podemos afiadir no-
sotros a lo dicho por el Sefior en los Evangelios: Y acerca
de gne los muertos resucitan, sno habéis leido como [la Es-
critura] dice en el pasaje de la zarza: el Dios de Abraham,
el Dios de Isaac y el Dios de Jacob? No es Dios de muer-
tos, sino de vivos. Pues todos viven para él*6. Deseemos, por
tanto, también nosotros una muerte de este género, para
que, como dice el Apéstol, muramos al pecado y vivamos

31. Cf. Ex 2, 21.

32, Cf. Gn 25, 2.

33, Cf. Jr 49, 28ss.

34. Cf. Gn 25, 13.

35. Gn 25, 11.

36. Mc 12, 26-27; Lc 20, 37-38.
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para Dios¥. Asi, en efecto, debe entenderse la muerte de
Abraham: ella ha dilatado en tal medida su seno que todos
los santos, que vienen de las cuatro partes de la tierra, son
llevados por los dngeles al seno de Abraham.

El pozo de la vision

Pero veamos ya cémo, después de su muerte, e/ Sesor
bendijo a su hijo Isaac y cudl es esta bendicién.

Dice la Escritura: E[ Sefior bendijo a Isaac, y él babito
junto al pozo de la vision®. Esta fue la bendicién con la que
el Sefior bendijo a Isaac: habitar junto al pozo de la vision.
Para quienes lo entienden, esta bendicién es grande. jOjald
que el Sefior me diese a mi también esta bendicién: que yo
mereciese habitar junto al pozo de la vision!

:Quién puede conocer y entender cuil es la vision gue
vio Isaias, bijo de Amds*? ;Quién puede conocer cudl es la
visién de Nahiim?*. ;Quién puede entender el contenido
de la visién que Jacob vio en Bethel, mientras se dirigfa a
Mesopotamia, cuando dijo: Esta es la casa de Dios y la puer-
ta del cielo®? Pues bien, si alguno es capaz de conocer y
entender cada una de las visiones, sea las que estin en la
Ley o en los profetas, ese habita junto al pozo de la vision.

Pero considera mds atentamente esto: Isaac merecié re-
cibir una bendicién tan grande que habité junto al pozo de
la wvisién. §Y nosotros: cuindo podremos merecer lo sufi-
ciente para poder pasar al menos por el pozo de la visién?

37. C{. Rm 6, 10; 1 P 2, 24,
38. Cf. Lc 16, 22.

39, Gn 25, 11,

40. Is 1, 1ss.

41. Cf Na 1, iss.

42, Gn 28, 17.
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El merecié permanecer y habitar en la visién; nosotros, ape-
nas s1 podemos captar o imaginar algo de cada visidn, ilu-
minados por la misericordia divina.

Mas si puedo tener una cierta comprension de las visio-
nes de Dios, parecerd que he pasado un dia junto af pozo
de la vision; si puedo alcanzar algo no sélo segin la letra,
sino también segin el espiritu, parecerd que he permaneci-
do junto al pozo de la vision dos dias; y si alcanzo ademds
el sentido moral, habré pasado tres dias®. En cualquier caso,
y aun no pudiendo entenderlo todo, si acampo junto a las
Escrituras divinas y medito dia y noche en la ley de Dios*
y no desisto nunca de indagar, penetrar, examinar y, lo que
es mds valioso, de rogar a Dios y de pedir inteligencia a
Aquel gue enseria al hombre el saber*s, parecerd que tam-
bién yo habito junto al pozo de la vision*.

Si, por el contrario, me dejo llevar por la negligencia y
no me aplico a la palabra de Dios en casa ni voy a la igle-
sla con frecuencia para escuchar la palabra, como veo que
hacen algunos de entre vosotros, que vienen a la iglesia sélo
en las solemnidades, ciertamente esos tales no habitan junzo
al pozo de la vision. Me temo, ademds, que los que son de
este modo negligentes, incluso en los dias en que vienen a
la iglesia, no beban del pozo de la vida ni reparen sus fuer-
zas, sino que se dediquen a los asuntos de su corazén y a

43. Aqui se encuentran agrupados los tres sentidos de fa Escritura,
segin Origenes, en orden ascendente: el literal (que supone un primer
contacto con la letra), el espiritual (que profundiza el sentido de Ia letra)
y el moral {que completa la comprensién de la Escritura). El ascenso
hacia la «visién» de Dios guarda perfecta sintonia con la mayor com-
prensién de los textos sagrados y con la mejor aplicacién de los mismos
a la vida de cada creyente.

44, Cf. Sal 1, 2.

45. Cf. Sal 94 (93), 10.

46. El sentido de la expresidn «pozo de la visién» se esclarecerd atin
mids en la hom. XIIL
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los pensamientos que traen consigo y, por tanto, que se ale-
jen de los pozos de la Escritura con la misma sed.

Apresuraos, pues, y esforzaos cuanto sea necesario para
que venga a vosotros esta bendicién del Sefior, mediante la
cual podiis habitar junto al pozo de la visién, a fin de que
¢l Sefior abra vuestros ojos y vedis este pozo y toméis de &l
el agua viva¥ que se convierta en vosotros en un surtidor
de agua que salta hasta la vida eterna™.

Pero si uno apenas viene a la iglesia y sélo en contadas
ocasiones saca agua de las fuentes de las Escrituras, y si, ale-
jandose en seguida y ocupindose de otros negocios, olvida
lo que oye, éste no habita junto al pozo de la vision.

¢Quieres que te muestre quién es el que nunca se apar-
ta del pozo de la visién? El apéstol Pablo, que decia: Mas
nosotros todos, a rostro descubierto, contemplamos la gloria
del Sesior®. Luego td también, si escrutas sin cesar las vi-
siones de los profetas, si incesantemente buscas, si deseas
aprender continuamente, si meditas estas cosas y permane-
ces en cllas, ti también recibes la bendicién del Sefior y ha-
bitas junto al pozo de la visién. Pues también a ti se te apa-
recerd el Sefior Jests a lo largo del camino y te revelard el
sentido de las Escrituras, y entonces td dirds: ;No ardia
nuestro corazén mientras nos explicaba las Escrituras?®. El
se aparece a los que piensan en él y en él meditan y se de-
dican « su ley dia y noche®'. A él la gloria y el poder por los
siglos de los siglos. Amén®.

47. C£. Gn 26, 19.

48. Cf. Jn 4, 14.

49. Cf. 2 Co 3, 18.

50. Lc 24, 32.

51. Cf. Sal 1, 2.

52. Cf. 1P 4,11; Ap 1, 6,
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CONCEPCION Y PARTO DE REBECA

1. En el curso de cada una de las lecturas, cuando se lee
a Moisés', debemos pedir al Padre del Verbo que cumpla
también en nosotros lo que estd escrito en los salmos: Abre
mis ojos y contemplaré las maravillas de tu Ley?. Porque si
él no 'abre nuestros 0jos, ;cémo podremos ver estos gran-
des misterios que estin prefigurados en los patriarcas y sim-
bolizados tanto en los pozos como en las bodas, tanto en
los partos como en las esterilidades?

La esterilidad de algunas mujeres del Antiguo
Testamento

En efecto, la presente lectura refiere que Isaac suplico
por Rebeca, su esposa, porque era estéril; Dios le 0yd y ella
concibis. Y los hijos, dice, saltaban en su seno®.

_ Antes de nada, conviene que te preguntes por qué la Es-
critura dice de tantas santas mujeres que fueron estériles
como la misma Sara* y ahora Rebeca. Pero también Raquel,

. Cf. 2 Co 3, 15.

. Sal 119 (118), 18.
. Gn 25, 21-22.

. Cf. Gn 11, 30.
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la amada de Israel, fue estérils. Y de Ana, la madre de Sa-
muel, también se dice que fue estérilé. En los mismos Evan-
gelios se recuerda la esterilidad de Isabel”. Para todas estas
mujeres se menciona un solo titulo de honor: que, después
de su esterilidad, dieron a luz un hijo santo®.

Asf pues, de ésta de la que ahora se habla, de Rebeca,
se dice que fue estéril; pero, narra la Escritura: Isaac supli-
c6 al Sefior por ella; le escuchd y ella concibid. Y sus hijos,
anade, saltaban en su seno®. Ves lo que ha concebido esta
esterilidad? Los hijos de la estéril exultan antes de nacer y
la que habifa desesperado de tener hijos lleva en su seno na-
ciones y pueblos. Dice asi, en efecto: Rebeca fue a consul-
tar al Sefior, vy el Serior le dijo: Dos naciones estdn en tu seno
y dos pueblos se separan de tu vientre'.

Querer investigar ahora la agitacién de los infantes que
permanecen atin en el seno materno nos llevaria muy lejos.
También seria prolijo proponer las explicaciones y palabras
enigmaticas que escribié el Apéstol: qué misterio o qué mo-
tivos contengan, por qué antes de que nazcan los hijos o
hagan algiin bien o mal en este mundo*, se dice de ellos:
Un pueblo oprimiré al otro y el mayor servird al menor'™;
por qué, antes de salir del seno de la madre, se dice por
medio del profeta: He amado a Jacob y odiado a Esai®.
Estas cosas superan nuestra lengua y vuestro oido.

5. Cf. Gn 29, 31.

6. CL.1S1,2

7.CfL Lc1,7.

8. Cf. Sel. in Gen. 29, 31 (PG 12, 124 C), a propésito de Lia: «El
Sefior la hizo fecunda para dar a luz a santos».

9. Gn 25, 21-22.

10. Gn 25, 22-23.

11. Cf. Rm 9, 11,

12. Gn 25, 23.

13. Ma 1, 2.3; Rm 9, 13,
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La consulta de Rebeca

2. Veamos ahora, entretanto, qué quiere decir eso de que
Rebeca fue a consultar al Sefior™. Fue. ¢ A dénde fue? ¢Del
lugar en el que no estaba el Sefior fue al lugar en el que es-
taba? Porque esto es lo que parece indicarse cuando se dice:
Fue a consultar al Sefior. ;No estd el Sefior en todas partes?
¢No dijo &l mismo: Yo lleno el cielo y la tierra, dice el
Sesior? ;A dénde fue, pues, Rebeca?

Yo pienso que no fue de un Jugar a otro, sino que pasé
de una vida a otra vida, de una accién a otra accién, de lo
bueno a lo mejor; yo pienso que progresé de lo ttil a lo
mds ttil, de lo santo a lo mds santo. Pues serfa absurdo pen-
sar que Rebeca, que se habfa educado en la casa del sabio
Abraham, bajo su doctisimo marido Isaac, fuese tan incul-
ta e ignorante que creyese que el Sefior estaba encerrado en
un determinado lugar y fuese alld para preguntarle por el
sentido de la agitacién de los bebés en su seno.

Pero ¢quieres que te muestre que, cuando ven que Dios
les ensefia algo, es costumbre entre los santos decir que van
y gue pasan? Moisés, al ver que la zarza ardfa sin consu-
mirse, admirado por la visidn, dijo: Pasaré y veré esta vi-
si6n . No querfa decir, ciertamente, que iba a franquear una
cierta distancia, ni que iba a escalar montafias o a bajar las
pendientes abruptas de los valles. La visién le era cercana,
estaba delante de él, ante sus ojos. Sin embargo dice: Pasa-
ré, para mostrar que, advertido por la visién celeste, debe
ascender a una vida superior y pasar del estado en que se
encontraba a uno mejor?.

14. Gn 25, 22,

15. Jr 23, 24.

16. Ex 3, 3.

17. Cf. HomSal. 36, 4, 1 (PG 12, 1349 CD), donde ofrece una ex-
plicacién similar del «pasars de Moisés para «ver la visién.
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También ahora se dice de Rebeca que fue a consultar al
Sesior's, lo cual debe entenderse, como ya dijimos, que fue
no con los pasos de los pies, sino con los progresos del
alma®.

En consecuencia, si empiezas a considerar no las cosas
wvisibles, sino las invisibles®, es decir, no las realidades car-
nales, sino las espirituales, no las cosas presentes, sino las
futuras, también de ti se dird que fuiste a consultar al Sefior.
Si te separas del viejo modo de vivir y del consorcio de
aquellos con los que indigna y torpemente vivias y te das a
acciones honestas y piadosas, cuando se te busque entre los
aliados de la infamia y no se te encuentre dentro de las ban-
das de los malhechores, se dird también de ti: Fue a con-
sultar al Sefior?.

As{ pues, los santos no van de un lugar a otro, sino de
una vida a otra vida y de las primeras ensefianzas a ense-
flanzas superiores.

Los dos hijos de Rebeca

3. El Sefior, pues, le dijo: Dos pueblos hay en tu vien-
tre, dos naciones que, al salir de tus entranias, se dividirdn.
Un pueblo dominard sobre el otro y el mayor servira al
menor?,

Los judios mismos, aun sin tener fe, saben cémo un pue-
blo ha dominado sobre el otro, es decir, c6mo la Iglesia ha
prevalecido sobre la Sinagoga, y cémo el mayor sirve al

18. Cf. Gn 25, 22,

19. Interprecacidn espiritual y alegérica del «ir a consultar»: no un
progrese local, sino moral (cf. infra).

20. Cf. 2 Co 4, 18.

21. Cf. Gn 25, 22.

22, Gn 25, 23.
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menor. Considero, por tanto, superfluo hablar de estas cosas
que a todos son manifiestas y archiconocidas®. Pero, st os
parece bien, afiadamos lo que puede edificar ¢ instruir a cada
uno de los oyentes que somos nosotros.

Yo pienso que de cada uno de nosotros, en singular, se
puede decir que dos naciones y dos pueblos estin en nuestro
interior. Porque dentro de nosotros estd el pueblo de las vir-
tudes no menos que ¢l pueblo de los vicios: De nuestro co-
razdn, en efecto, proceden los malos pensamientos, los adulte-
rios, los robos, los falsos testimonios?, y ademads, los engarios,
las rencillas, las herejias, las envidias, las orgias y cosas seme-
jantes®. ;Ves cuin ingente pueblo de maldades esta dentro
de nosotros? Pero si somos dignos de decir lo que dijeron
los santos: Por temor tuyo, Sefior, concebimos en el vientre y
parimos, hemos traido a la tierva el espivitu de tu salvacion®,
entonces se encuentra también en nosotros el otro pueblo, el
engendrado en el espiritu. Pues los frutos del Espiritu son la
caridad, la alegria, la paz, la paciencia, la bondad, la manse-
dumbre, la continencia, la castidad? y cosas semejantes.

He ahi al otro pueblo que estd también dentro de no-
sotros; pero mientras que éste es menor, aquél es mayor;
pues los malos son siempre mds numerosos que los buenos
y los vicios mds copiosos que las virtudes. No obstante, si
somos como Rebeca y merecemos concebir de Isaac, esto
es, del Verbo de Dios, también en nosotros un pueblo do-
minard sobre el otro y el mayor servird al menor®; en efec-

23. Manifiesto y archiconocido es, para Origenes, e significado ti-
polégico del versiculo. Por eso, se propone descifrar su sentido moral,
para edificacién de los oyentes.

24, Me 15, 19,

25. Cf. Ga 5, 20-21.

26. Cf. Is 26, 18.

27. Ga 5, 22-23.

28. Cf. Gn 25, 23.
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to, fa carne servird al espiritu y los vicios cederdn a las vir-
tudes.

Dice la Escritura: Y se le cumplieron los dias de dar a
Inz y [resulté gue] dos mellizos habia en su vientre®. Esta
expresion: Se le cumplieron los dias de dar a luz, no se suele
emplear mis que para las santas mujeres. Esto se dijo de
nuestra Rebeca, de Isabel, la madre de Juan®, y de Maria,
la madre de nuestro Sefior Jesucristo®'. Por eso, me parece
que un parto de este género pone de manifiesto algo exce-
lente y fuera de lo comin y que la plenitud de los dias in-
dica el nacimiento de una descendencia perfecta.

Jacob suplanta a Esa

4. Salic el bijo primogénito, dice la Escritura, rubicundo
y todo €l hirsuto como una piel. Le llamaron Esas. Después
salid su hermano y su mano agarraba el taldn de Esai, y se
le llamé Jacob™.

Otro pasaje de la Escritura refiere de ellos que Jacob su-
plantd a su bermano en el vientre de la madre® y signo de
esto es que la mano de Jacob agarraba el talén de su her-
mano Esat.

Este Esat sali6é del dtero de la madre todo hirsuto como
una piel*; Jacob, en cambio, [sali6] liso y desnudo. Por eso,
Jacob tomé el nombre de la Jucha y la suplantacién?, mien-
tras que Esatl —como afirman los intérpretes de los nombres

29. Gn 25, 24.

30. Cf. Le 1, 57.

31. Cf. Le 2, 6.

32. Gn 25, 25.

33. Os 12, 3.

34, Cf. Gn 25, 25.27.

35. Cf E Wurz, Onomastica sacra, p. 19, 74.
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hebreos— parece haber sido llamado, o por su rubor o por
la tierra, «rojo» o «terreno», 0, segin otros intérpretes, «crea-
tara».

Pero no es mi intencién explicar cudles son estos privi-
legios de nacimiento, por qué uno ha suplantado al herma-
no o ha nacido liso vy desnudo, cuando seguramente, como
dice el Apéstol, los dos hijos han sido concebidos de un solo
hombre, Isaac, nuestro padre®, o por qué el otro estd todo
hirsuto y erizado y, por asi decir, envuelto en la suciedad del
pecado y de la maldad. Pues si yo quisiese excavar en pro-
fundidad y descubrir las venas latentes del agua viva¥, so-
brevendrian de inmediato los filisteos para litigar conmigo,
promoverian contra mi dispuras y calumnias y empezarian a
llenar mis pozos de su tierra y de su fango®. En efecto, si
estos filisteos me lo permitiesen, también yo querrfa acceder
a mi Sefior, al Sefior infinitamente paciente, que dice: Al gue
viene a mi, yo no lo echo fuera®, y querria acceder en el
modo en que le dijeron los discipulos: Sesior, jquién pecd,
éste o sus padres, para que ndaciese ciego?*®; también yo que-
rria interrogarlo y decir: Sesior, jquién pecd, este Esat o sus
padres, para que naciese asi, todo hirsuto y erizado, y para
que fuese suplantado por su hermano en el seno de su madre?
Pero si quiero interrogar v escrutar la palabra de Dios a pro-
posito de estas cosas, enseguida levantardn litigios y calum-
nias contra mi los filisteos. Por eso, abandonando este pozo,
al que llamaremos enemistad*!, vamos a excavar otro.

36. Cf. Rm 9, 10.

37. Gn 26, 15.

38. Cf. Gn 26, 18. Estos filisteos enigmaticos son los amigos de la
letra. Los hemos encontrado ya mds arriba (cf. hom. V1, 3) y los volve-
remos a encontrar en la hom. XIII, 3.

39, Jn 6, 37.

40. Jn 9, 2.

41. Cf. Gn 26, 21.22.

HOMILIA XIi 257

La cebada vy el trigo de la Escritura

5. Después de esto, dice: Isaac sembrd la cebada vy cose-
ché el ciento por uno. El Serior lo bendijo v aquel hombre
se engrandecid y se iba enrigueciendo cada vez mds, hasta
que se hizo muy grande*.

¢Qué significa que Isaac sembrd la cebada y no el trigo
y que es bendecido por sembrar la cebada? ;Qué significa
que es engrandecido basta ser grande? Resulta claro, por
tanto, que aiin no era grande; pero, una vez que sembrd la
cebada y recogid el céntuplo, se hizo muy grande.

La cebada es ante todo el alimento de los jumentos y de
los esclavos del ‘campo. Pues su aspecto es bastante dspero
y da la impresién de aguijonear como con estiletes al que
la toca. Isaac es la palabra de Dios, palabra que siembra ce-
bada en la Ley y trigo en los Evangelios. El prepara, en
efecto, este alimento para los més perfectos y espirituales, v
aquél, para los ignorantes y animales; porque esta escrito:
Salvards a hombres y animales, Sefior®. Luego Isaac, en
cuanto palabra de la Ley, siembra la cebada y, no obstante,
en la cebada misma obtiene como fruto e/ ciento por uno*,
pues también en la Ley encontrards mdrtires, que recogen
el ciento por uno™®.

42. Cf. Gn 26, 12-13.

43. Sal 36 (35), 7. Cf. Comjn. X111, 33 (GCS 1V, p. 258, 25).

44, Cf. Mt 13, 8.

45, Cf. Homfos. I, 1 (3Ch 71, p. 118): «Observa cémo se mult-
plican los frutos de la buena tierra en la Iglesia en treinta, sesenta y
clento por uno; me refiero a las viudas, a las virgenes y a los mértires».
CipriaNo, De habitn virginum 21 (CSEL 3, 1, p. 202): «En primer tér-
mino, el fruto de los mdrtires, que es de ciento por uno; en segundo
lugar, el vuestro [el de las virgenes], que es de sesenta por uno», Cf. A,
OreE, La excelencia de los profetas segin Origenes, EstBibl 14 (1955)
197-199,
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Pero también nuestro Sefor, el Isaac de los Evangelios,

hablaba a los Apéstoles cosas mds perfectas, a las multitu-
des, en cambio, cosas simples y ordinarias®. ;Quieres que
te demuestre que también él ofrece alimentos de cebada a
los principiantes? Estd escrito en los Evangelios que dio de
comer a la multitud por segunda vez. Pero a los que da de
comer por vez primera, es decix, a los principiantes, los ali-
menta con panes de cebada. Después, una vez que ya han
progresado en la palabra y en la doctrina, les ofrece panes
de trigo®.

El engrandecimiento de Isaac

Tras esto, dice la Escritura: El Seior bendijo a Isaac y
[éste] se bizo muy grande®.

Isaac era pequefio en la Ley; pero, con el tiempo, se hace
grande en los profetas. Pues, mientras estd solamente en la
Ley, no es grande todavia, ya que la Ley estd cubierta por
un velo*. Crece, por tanto, ya en los profetas; pero, llega-
do al punto en que le sea quitado también el velo, se hard
muy grande. Cuando la letra de la Ley empiece a ser sepa-
rada como la paja de la cebada y se ponga de manifiesto que
la Ley es espiritnal®, entonces Isaac se engrandecerd y se
hard grandisimo.

46. Cf. Mt 13, 34ss. .

47, Cf. In 6, 9; Mt 14, 19ss. Sélo Juan (6, 9.13) habla de un pan de
cebada (&proc kpiBvoc), pero no zlude a una segunda multiplicacidn.
Mateo y Marcos, en cambio, que narran dos multplicaciones, emple-an
el mismo término para ambas: &pzog (el pan ordinario, de trigo), sin min-
giin calificativo (Mt 14, 17; 15, 36; Mc 6, 41; 8, 4,5). Lucas (9, 13.16) men-
ciona solamente el pan de wrigo.

48. Cf. Gn 26, 12-13.

49, Cf. 2 Co 3, 14.

50. Cf. Rm 7, 14.
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El pan de la palabra divina

Presta atencién, ademas, al hecho de que el Sefior en los
Evangelios no parte més que unos pocos panes; pero ja cudn-
tos millares de personas devuelve las fuerzas y cudntos cestos
de pan sobrante quedan!®'. Mientras los panes estin enteros,
nadie se sacia, nadie es restablecido, ni siquiera los mismos
panes parecen aumentar. Y ahora considera el pequefio ni-
mero de panes que partimos: las palabras que tomamos de
las divinas Escrituras son pocas, mas ja cudntos miles de hom-
bres sacian! Pero si estos panes no se hubiesen partido, si los
discipulos no los hubiesen reducido a pedazos, es decir, si la
letra no hubiese sido minuciosamente examinada y analiza-
da, su sentido no hubiese podido llegar a todos®2. Cuando
nosotros empecemos a examinar a fondo y a tratar cada cosa
en su singularidad, entonces las turbas se alimentarin de ello
en la medida en que puedan; lo que no sean capaces de tomar,
deberd recogerse y guardarse para que nada se pierda®.

Conservemos, por tanto, también nosotros lo que las mul-
titdes no puedan entender y recojimoslo en cestos y espuer-
tas. En fin, consideremos los fragmentos que sobraron de aquel
pan que, a propdsito de Jacob y de Esad, hemos partido hace
poco. Nosotros los recogimos con gran cuidado para que no
se perdiesen y los conservamos en espuertas 'y cestos hasta que
veamos qué nos manda hacer también de ellos el Sefior.

Los pozos del agua viva

Y ahora, en cuanto nos sea posible, comamos de los
panes o saquemos agua de los pozos. Intentemos hacer tam-

51. Cf. Mt 14, 18ss.; 15, 36ss; 16, 9.
52. Cf. HomLev. IV, 10 (GCS VI, p. 331, 1-9).
53. Cf. Jn 6, 12.
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bién lo que recomienda la Sabiduria cuando dice: Bebe las
aguas de tus fuentes y de tus pozos, y que tu propia fucnte
sea para ti%.

Procura, pues, también tid, que escuchas, tener tu propio
pozo y tu propia fuente, para que, cuando tomes el libro de
las Escrituras entre las manos, empieces a producir de tu pro-
pio pensamiento alguna interpretacién, y, conforme a lo que
aprendiste en la Iglesia, intenta beber también ti de la fuen-
te de tu espiritu. El origen del agua viva® estd en tu inte-
rior; dentro de ti hay venas perennes y corrientes colmadas
de sentido racional, si no estin obstruidas por la tierra y los
detritus. Haz lo necesario por excavar tu tierra y purificar-
la de las inmundicias, es decir, por remover la desidia de tu
espiritu y sacudir la indolencia del corazén®. Escucha, en
efecto, lo que dice la Escritura: Punza el ojo y saldrd una ld-
grima; punza el corazén y saldrd un pensamiento®.

Por tanto, purifica, también td, el espiritu, para que
algin dia bebas de tus fuentes® y saques agua viva de tus
pozos®. Porque si has acogido en ti la palabra de Dios, s1

54. Cf. Pr 5, 15.17.

55. Cf. Gn 26, 19.

56, Cf. HomNum. XIL, 1 (SCh 29, p. 239): «En realidad, los pozos
de nuestra alma tienen necesidad de un pocero que ahonde; es preciso
limpiar y remover todo lo terreno, para que de las venas de los pensa-
mientos racionales que Dios ha escondido alli manen corrientes de agua
(fluenta) pura y sincerar,

57. Cf. i 22, 19. Rufino traduce sensym. La Septuaginta da la pala-
bra o¥obnow. Y la Biblia de Jerusalén traduce «sentimiento». Nosotros
creemos respetar el contexto en el que se cita este versiculo dando al tér-
mino sensum el significado de «pensamiento» o «inteligencia». Origenes
alude, sin duda, al sentido espiritual que esconde el velo de la letra del
texto. Para ello hay que combatir la «indolencia del corazén» y esfor-
zarse por ahondar en el significado intimo de las cosas.

58. Cf. Pr 5, 15.

59. Cf. Gn 26, 19.
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has recibido de Jesis e/ agua viva y la has recibido con fe,
serd dentro de ti una fuente que salta hasta la vida eterna®
en el mismo Jesucrito, nuestro Sefior, @/ cual es la gloria y
el poder por los siglos de los siglos. Amén®t.

60. Cf. Jn 4, 24.
61. CL 17 4, 11; Ap 1, 6.
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Los rozos DE Isaac

De los pozos gue excavé Isaac
y rellenaron los filisteos

1. De nuevo nos encontramos con los habituales traba-
jos de los patriarcas respecto a los pozos'.

Isaac y los filisteos

He aqui, en efecto, que la Escritura refiere que Isaac, una
vez que el Sedor lo bendijo y él se hizo muy gran-

1. El simbolisme de los pozos, ampliamente desarrollado en esta ho-
milia, no se presenta aqui de improviso. Es uno de los temas que carac-
terizan la obra de Origenes. Sus primeras anotaciones al respecto podrian
hallarse en el comentario a San Juan (pozo de la Samaritana) y en el co-
mentario al Cantar de los Cantares. Pero donde ofrece un desarrollo mis
amplio es en estas Homilias al Génesis (V11, 5; X, 2; X1, 33 XII, 5; XIII).
En HomNum. XII (SCh 29, pp. 235-248) vuelve sobre el tema, presen-
tando en forma sintética la serie de textos de la Escritura que aluden a
los pozos, con la intencién de mostrar la continuidad existente entre las
aguas del Antiguo y las del Nuevo Testamento. Las ideas expresadas por
medio de tales imigenes son siempre las mismas: los pozos representan
la Escritura o, en ocasiones —por deslizamiento de la misma imagen-, el
alma que se aplica a ella; la perfeccin espiritual se hace depender de la
excavacion asidua de los mismos.
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de?, emprendié una gran obra. Empezé, dice, a excavar
poz0s, pozos gue habian excavado sus siervos en tiempos de
Abrabam, su padre, pero que los filisteos habian obstruido
y llenado de tierra®. Por tanto, primero habitd junto al pozo
de la wision’, e, luminado por el pozo de la visién, em-
prende la tarea de abrir otros pozos, y no, en primer lugar,
pozos nuevos, sino los que habia excavado su padre, Abra-
ham.

Y, habiendo excavado un primer pozo, dice la Escritu-
ra: Los filisteos lo envidiaron®. Pero él no se dej6 intimidar
por sus celos y no cedid a la envidia, sino que de nuevo ex-
cavd los pozos que habian excavado los siervos de Abrabam,
su padre; y les puso los mismos nombres que les habia dado
si padres.

Excavé, pues, los pozos que habia excavado su padre y
que, debido a la maldad de los filisteos, habfan sido cu-
biertos de tierra. Cavé también otros pozos nuevos en el
valle de Guerar, aunque [a decir verdad] no él, sino sus sier-
vos, y enconird alli, dice la Escritura, un pozo de agna viva.
Pero los pastores de Guerar rifieron con los pastores de Isaac,
diciendo que el agua era swya; y llamd al pozo «Iniquidad>»,
pues se habian comportado inicuamente con €él’. Mas Isaac
se alejé de su maldad y cavd otro pozo y también rifieron
por él, y le dio el nombre de «Enemistad». Y se alejé de alli
y de nuewvo cavd otro pozo y ya no rifieron por él, y lo llamao
«Amplitud>, diciendo: Abora Dios nos ha dilatado y nos ha
hecho crecer sobre la tierra®.

. Cf. Gn 26, 12ss.
. Cf. Gn 26, 15.18.
. Gn 25, 11.

Gn 26, 14,

Gn 26, 18.

Gn 26, 19-20.
Gn 26, 21-22.
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Con razén el santo Apéstol, considerando la grandeza
de los misterios, dice en cierto lugar: 3Y guién es capaz de
[penetrar] estas cosas?®. De modo semejante ~o mejor, de
modo muy disimil, tanto cuanto le somos inferiores—, tam-
bién nosotros, viendo tan gran profundidad en los misterios
de los pozos, decimos: ;Y guién es capaz de [penetrar] estas
cosas? ¢Quién, en efecto, podria explicar dignamente los
misterios de estos pozos tan profundos y de los hechos re-
feridos a los mismos, si no invocamos al Padre de la Pala-
bra viviente y él mismo no se digna poner la palabra en
nuestra bocal®, para que de estos pozos tan abundantes y
numerosos podamos sacar un poco de agua viva'l para no-
sotros, los sedientos?

El nuevo Isaac

2. Hay, pues, pozos, excavados por los siervos de Abra-
ham, que los filisteos habfan llenado de tierra. Isaac em-
pieza por limpiar estos. Los filisteos detestan las aguas y
aman la tierra; Isaac ama las aguas, estd siempre a la bis-
queda de pozos, limpia los vicjos, abre otros nuevos.

Mira a nuestro Isaac que se ofrecid como wvictima por
nosotros'?, miralo venir por el valle de Guerar —nombre
que significa «barrera» o «cerca»—; viene para destruir en
su carne el muro de separacion qgue estd en medio, la ene-
mistad'3; viene a quitar la barrera, es decir, el pecado, que
nos separa de Dios, la barrera que se interpone entre
nosotros y las virtudes celestes, para hacer de los dos

9.2 Co 2, 16.

10. Cf Ef 6, 19.

11. Cf. Gn 26, 19.

12. Cf. Ef 5, 2. Interpresacidn cristolégiea.
13. Cf. Ef 2, 14,
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uno solo™ y devolver a los montes, llevandola sobre
sus hombros, a la oveja que se habia perdido, restituyén-
dola a las otras noventa y nueve que no se habian disper-
sado.

Luego este Isaac, nuestro Salvador, tras su llegada al valle
de Guerar, quiere en primer lugar excavar los pozos que ha-
bian excavado los siervos de su Padre, es decir, quiere re-
novar los pozos de la Ley y los profetas que los filisteos
habian llenado de tierra.

Los nuevos filisteos

¢ Quiénes son estos que llenaron los pozos de tierra? Sin
duda los que ponen en la Ley un sentido terreno y carnal
y clerran la puerta al sentido espiritual y mistico, de modo
que ni beben ellos ni dejan beber a los demds!é. Escucha a
nuestro Isaac, el Sefior Jesus, que dice en los Evangelios:
jAy de wvosotros, escribas y fariseos, que os habéis levado la
Have del saber: no habéis entrado vosotros ni habéis dejado
entrar a los que querian!V.

Por tanto, los que habian llenado de tierra los pozos gie
habian excavado los siervos de Abrabam' son los que en-
sefian la Ley de modo carnal y ensucian las aguas del Es-
piritu Santo'®; poseen los pozos no para sacar agua, sino
para poner tierra en ellos. Tales son los pozos que Isaac em-
pieza a excavar. Veamos como los excava.

14. Ef 2, 14.

15. Cf. Mt 18, 12; Lc 15, 6.

16. Cf. FiLow, Quaest. in Genesim IV, 191.

17. Le 11, 52; Mt 23, 13.

18. Cf. Gn 26, 15.18.

19. Esta misma expresidn puede verse ya en hom. X, 2.
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Mérodo del nuevo Isaac

Como los siervos de Isaac, que son los Apéstoles de
nuestro Sefior, atravesasen -~dice la Escritura— los sembra-
dos en Sdbado, arrancaban espigas y, frotandolas con las
manos, se las comian®. Entonces, esos que habian llenado
de tierra los pozos de su Padre le decian: He aqui que tus
discipulos hacen en Sibado lo que no estd permitido®. Pero
él, al objeto de excavar su inteligencia terrena, les dice: sNo
babéis leido lo gue hizo David, cuando tuvo hambre él y
los que le acompariaban, cémo entré en casa del sacerdote
Abiatar y comid él y sus servidores los panes de la proposi-
cién, que no estaba permitido comer mds que a los sacerdo-
tes??. Y aflade: Si comprendiérais lo que significa «miseri-
cordia quiero y no sacrificios», no habriais condenado jamds
a los gue no tienen culpa®. Mas ellos, ;qué replican a estas
cosas? Entran en litigio con sus siervos y dicen: Este hom-
bre que no guarda el Sdbado no es de Dios*. Tal es el modo
en que Isaac excavd los pozos gue habian cavado los sier-
vos de su Padre®.

20. Cf. Lc 6, 1.

21. Me 12, 2,

22. Mt 12, 3-4.

23. Mt 12,7, Os 6, 6.

24. Jn 9, 16.

25. Gn 26, 18. Tenemos en este pasaje un gjemplo de la manera ori-
geniana de citar los evangelios. Los tres sindpticos han recogido ¢l episo-
dio. Origenes cita a los tres en la medida en que convienen a su reflexién.
Mis aiin, afiade un texto del evangelio de San Juan que refuerza la inter-
pretacién del episodio en cuestién. Sus citas, aun siendo fieles, no son li-
terales. El hecho de que mancjemos una traduccién latina no nos impide
constatarlo. Por ejemplo, en Mc 2, 26, =ig tdv oikov 100 feod {atestiguado
por todos los manuscritos) no es traducido, y Ewxev kot Tolg obv abtd
oboty ha pasado a ser: «manducavit ipse et pueri sui». Y en Le 11, 52, «scri-
bae et Pharisaei» es asociado al texto paralelo de Mt 23, 13. Todos estos
indicios, por tanto, nos hacen pensar que Origenes citaba de memoria.
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Siervo de su Padre era Moisés, que habia cavado el pozo
de la Ley; siervos de su Padre eran David, Salomén y los pro-
feras y todos aquellos que habian escrito los libros del Anti-
guo Testamento que la inteligencia terrena y sérdida de los
judios habia llenado de tierra. Y cuando Isaac quiso purificar
esta interpretacién® y mostrar que cuanto habfan dicho /lz Ley
y los profetas lo habia dicho &7, los filisteos?® salieron a liti-
gar con él; pero él se aleja de ellos, pues no puede estar con
quienes no quieren tener agua en sus pozos, sino tierra; y les
dice: He aqui gue vuestra casa se os queda desierta®.

El Nuevo Testamento, pozo de Isaac

Pero Isaac cava también pozos nuevos, o mejor, los
cavan los siervos de Isaac. Siervos de Isaac son Mateo, Mar-
cos, Lucas, Juan; siervos suyos son Pedro, Santiago, Judas;
siervo suyo es el apéstol Pablo. Todos ellos cavan los pozos
del Nuevo Testamento™®. Pero por estos pozos también li-

26. Para Origenes, la verdad del Andigue Testamento reside no en
su interpretacién literal o histérica, sino en su cumplimiento profético,
conforme al plan disefiado por Dios y realizado en Cristo y en la Igle-
sia. Semejante «realizacidn» se descubre mediante la interpretacién mis-
tica (o alegdrica, o espiritual) de los textos, intepreracién de lo antiguo
por lo nuevo, de lo visible por lo invisible, del mundo temporal de los
hebreos por el mundo espiritual de los cristianos. Se trata, pues, de ha-
lar la correspondencia entre los dos Testamentos (cf. bom. X, 5) y de
poner al descubierto lo escondido en las prefiguraciones misteriosas del
Antiguo Testamento.

27. Cf. Le 24, 27; Jn 5, 46.

28. Aqui, los escribas y fariseos.

29. Mr 23, 38.

30. Una lista similar del canon biblico lz encontramos en Homjos.
VIL, 1 (SCh 71, p. 196). Llama la atencién }a ausencia, en ambos lugares,
del Apocalipsis que, no obstante, Origenes reconocia como obra de Juan
Evangelista (cf. Comfn. V, en Euseslo, Fist. eccl. VI, 25, 9).
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tigan los que no aprecian mds que las cosas terrenas®, y no
soportan ni que se funden cosas nuevas ni que se purifiquen
las viejas. Se oponen a los pozos de los Evangelios; son ene-
migos de los pozos de los Apéstoles. Y puesto que se opo-
nen en todo y litigan a propésito de todo, se les dice: Yz
que os considerdis indignos de la gracia de Dios, de abora
en adelante nos volveremos a los gentiles®2.

La ascension al misterio de la Trinidad

3. Después de esto, Isaac cavé un tercer pozo y dio a
aquel lugar el nombre de «Amplitud» diciendo: «Ahora el
Sefior nos ha dilatado y nos ha hecho crecer sobre la tie-
rra»33,

Realmente ahora se ha dilatado Isaac y su nombre ha
crecido en toda la terra, cuando ha llevado a su cumpli-
miento para nosotros la ciencia de la Trinidad. En efecto,
entonces Dios era conocido sélo en Judea y su nombre no
era invocado més que en Israel*; ahora, en cambio, su# voz
ba llegado a toda la tierra y hasta los limites del orbe su len-
guaje®. Pues, habiendo salido por todo el mundo los sier-
vos de Isaac, cavaron pozos y mostraron a todos el agua
viva’® bautizando a todas las gentes en el nombre del Padre
y del Hijo y del Espivitu Santo¥; porque del Sefior es la tie-
rra y todo lo que contiene3.

31. Cf. Fip 3, 19.

32. Cf. Hch 13, 46; 18, 6.
33. Gn 26, 22.

34. Cf. Sal 76 (75), 2.

35. Cf. Sal 19 (18), 5.

36. CL Gn 26, 19,

37. C£ Mr 28, 19.

38. Sal 24 (23), 1.
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El sentido espiritual de la Escritura

Ahora bien, cada uno de nosotros, cuando sirve la pa-
labra de Dios, cava un pozo y busca ¢l agua viva con la
que restaurar a los oyentes. Si, pues, empiezo también yo a
examinar las palabras de los antiguos y a buscar en ellas el
sentido espiritual, si me esfuerzo por remover el velo de la
Ley y por mostrar que lo que alli estd escrito tiene un sen-
tido alegérico®, cavo ciertamente pozos. Pero, en seguida,
los amigos de la letra* levantarin calumnias contra mi y me
tenderdn trampas, me prepararin inmediatamente hostilida-
des y persecuciones, negando que la verdad pueda subsistir
si no es sobre la tierra*l.

Mas nosotros, en cuanto siervos de Isaac, amemos los
pozos de agua viva y las fuentes, alejémonos de los litigio-
sos y calumniadores y dejémoslos en la tierra que aman. No

39. Cf. Ga 4, 24.

40. Origenes se lamenta aqui de los ataques sufridos por parte de
sus adversarios —acciones innobles que le merecen el calificative de ca-
lumniosas— y de sus continuos enredos. Ya lo ha hecho con anterioridad
(cf. supra, bom. VI, 3). Su postura en favor de la interpretacién espiri-
tual le acarrea la oposicién de literalistas (judios, ebionitas y refractarios
a la alegorfa) y de letrados profanos que crefan tener el monopolio del
alegorismo y acusaban al alejandrine de plagio o, al menos, de servirse
indebidamente de sus métodos para la interpretacién de la Biblia. Las
precauciones oratorias de nuestro autor dan a entender que entre sus
oyentes se encontraba una buena representacién de los mencionados
«amigos de la letra».

41. La expresién, sin duda de tone peyorative, «sobre la tierra» pone
de relieve ¢l espiritu platémico que penetra el pensamiento origeniano.
Como, para Platén, las cosas de aqui abajo son sélo sombra de las ideas
eternas, para Origenes, las cosas escritas en la Biblia (Antiguo Testa-
mento) son sombra de fas realidades sobrenaturales vividas por la Iglesia
del Nuevo Testamento. Esta concepcién de la realidad explica el uso pe-
yorativo que Origenes hace del término terrenus y su identificacién con
el sentido (literal) que los fariseos y sus imitadores dan a la Escritura.
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cesemos nunca de excavar pozos de agua viva y, exami-
nando ya lo viejo, ya lo nuevo, hagdmonos semejantes al es-
criba evangélico del que dijo el Sefior que saca de sus arcas
lo nuevo y lo viejo™.

Impotencia de las ciencias profanas

Si entre los que ahora me oyen discurrir, hay alguno ver-
sado en las letras profanas, tal vez diga: «Las cosas que td
dices son nuestras, [porque] son la erudicién de nuestro arte;
la misma elocuencia con la que ta disertas y ensefias nos per-
tenece». Y, como un filisteo, probablemente remueva contra
mi{ litigios diciendo: «Has cavado un pozo en mi terreno», y
parecerd que reivindica con justicia para si sus propias tierras.

A esto, yo responderé: Toda tierra contiene aguas, pero
el que es flisteo 70 aprecia mds que las cosas terrenas®: no
sabe encontrar agua en todas las tierras, no sabe encontrar
el sentido espiritual y la imagen de Dios en todas las almas,
no sabe que en todos puede encontrarse la fe, la piedad y
la religién. ¢De qué te sirve tener la doctrina y no saber
usarla, tener la palabra y no saber hablar?

Esta es propiamente la obra de los siervos de Isaac, que
en toda la tierra cavan pozos de agua viva, es decir, que ha-
blan la palabra de Dios a toda alma y recogen fruto.

Pablo, siervo del nuevo Isaac

En fin, ¢quieres ver cudn grandes pozos ha cavado en
tierra extrajera uno de los siervos de Isaac? Mira a Pablo,

42. Mt 13, 52.
43. Cf. Flp 3, 19.
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que desde Jerusalén y sus alrededores hasta el Ilivico ha di-
fundido por todas partes el Evangelio de Dios*. Pero, por
cada uno de estos pozos sufrié las persecuciones de los fi-
listeos. Ovyelo decir: 3 Cudntas cosas me sucedieron en Ico-
nio y en Listra*s, cudntas en Efeso*? ;Cudntas veces ful gol-
peado, cudntas fui lapidado?? ;Cudntas veces luché contra
las fieras? Pero perseverd hasta salir a la anchuras, es decir,
hasta haber implantado las Iglesias en la amplitud del ente-
ro orbe de la tierra.

La sed espiritual anterior a la venida del verdadero Isaac

Asi pues, los pozos que cavé Abraham, es decir, las Es-
crituras del Antiguo Testamento, fueron cubiertos de tierra
por los filisteos, bien malos maestros, escribas y fariseos, o
bien potencias adversas®’; y fueron obstruidas sus venas para
que no dieran de beber a los que son de Abraham. Porque
aquel pueblo no puede beber de las Escrituras, sino que pa-
dece la sed de la palabra de Dios®, hasta que no venga Isaac
y los abra para que beban sus siervos.

Por tanto, gracias sean dadas al hijo de Abraham, a Cris-
to, del cual se escribié: Libro de la generacién de Jesucristo,

44. Cf. Rm 15, 19.

45, 2 Tm 3, 11,

46. Cf. 1 Co 15, 32.

47. Cf. 2 Co 11, 25.

48. Cf. 2 S 22, 20; Sal 18 (17), 20.

49. Dos son las acepciones que ofrece aqui Origenes del término «fi-
listeos»: 1} malos maestros o intérpretes (que no son capaces de captar
el sentido espirituzal de la Escritura), al estilo de los «escribas y fariseos»
que litigan con Jesucristo; 2) potencias o espiritus conirarios que usan de
todos los medios a su alcance para entorpecer la difusién del evangelio
y el progreso del cristianismo en las almas.

50. Cf. Am 8, 11.
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hijo de David, hijo de Abrabam®, que vino y nos abrid los
pozos. El los abria, en efecto, a los mismos que decfan: ;No
ardia nuestro corazén mientras nos descubria las Escrituras?,

Abrié, pues, estos pozos v los llamd, dice, como los habia
Hamado su padre, Abraham®. No cambid, en efecto, los
nombres de los pozos.

Jesucristo da su sentido a la Ley

Puede resultar extrafio que Moisés sea llamado también
Moisés por nosotros y que cada uno de los profetas con-
serven su nombre. Efectivamente, Cristo no cambié en ellos
los nombres, sino su sentido. Y los cambia en esto, en que
ya no prestamos atencidn a las f@bulas judaicas® y a las in-
terminables genealogias®, porque apartan los oidos de la
verdad vy se vuelven a las fabulas.

Abrié, pues, los pozos y nos ensefié no a buscar a Dios
en un lugar determinado, sino a reconocer que en toda la
tierra se ofrece un sacrificio en su nombre¥; porque ahora
es el tiempo en que los verdaderos adoradores adoran al
Padre no en Jerusalén ni en el monte Garizin, sino en espi-
ritu y en verdad®®. Luego Dios no habita en un lugar, ni en
la tierra, sino en el corazén; y si buscas el lugar de Dios, su
morada es el corazén puro. El mismo dice que habitard en
este lugar cuando afirma por medio del profeta: Habitaré

51. Mt 1, 1.
52. Lc 24, 32.

53. Gn 26, 18.

54, Cf. Tt 1, 14.
55. Cf. 1'T'm 1, 4.
56. Cf. 2 Tm 4, 4.
57. Cf. Ml 1, 11.
58. Cf. Jn 4, 20-23,
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con ellos y en medio de ellos andaré; ellos serdin mi pueblo
y yo seré su Dios, dice el Sefior®.

Nuestra alma, pozo de agua viva

Considera, por tanto, que tal vez en cada una de nues-
tras almas hay también un pozo de agua viva, hay latente
un cierto sentido celeste junto con la imagen de Dios®. Este
es el pozo que los filisteos, es decir, las potencias adversas
Henaron de tierra. ¢De qué tierra? De sentimientos carnales
y de pensamientos terrenos; por eso, bemos levado la ima-
gen del terrestre®). Precisamente entonces, mientras lleviba-
mos la imagen del terrestre, los filisteos llenaron nuestros
pozos. Pero, puesto que ahora ha venido nuestro Isaac, aco-
jamos su venida y excavemos nuestros pozos, saquemos la
tierra, purifiquémoslos de toda suciedad y de todos los pen-
samientos fangosos y terrenos, y encontraremos en ellos el
agua viva, esa agua de la que el Seflor dice: Quien cree en
mi, de su vientre brotavdn rios de agna viva®.

Considera cuin grande es la generosidad del Sefior: los
filisteos llenaron de tierra los pozos; nos disputaron pobres
y escasas corrientes de agua y, a cambio, nos devuelven fuen-
tes v rios.

La imagen de Dios en el alma

4. Si, pues, vosotros, que hoy escuchdis estas cosas, las
acogéis con fe, también en vosotros actda Isaac y purifica

59. 2 Co 6, 16; Ly 26, 12.

60. Interpretacién moral o psicolégica.
61. Cf. 1 Co 15, 49.

62. Jn 7, 38.
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vuestros corazones de los sentimientos terrenos; v asi, al
daros cuenta de que en las divinas Escrituras se esconden
tan grandes misterios, progresiis en la inteligencia, progre-
sals en los sentimientos espirituales. También vosotros em-
pezaréis a ser doctores v de vosotros manardn 7ios de agua
viva®. En efecto, el Verbo de Dios estd presente y ésta es
ahora su operacién: remover la tierra del alma de cada uno
de vosotros y abrir tu fuente®; pues estd dentro de ti y no
viene de fuera, como dentro de t1 estd también el reio de
Dios®.

La mujer que habfa perdido su dracma no la encontré
fuera, sino en su casa, después de haber encendido su lim-
para y baber limpiado su casa® de la suciedad y la inmun-
dicia que, por largo tiempo, habfan acumulado la pereza y
la estupidez, v alli encontrd la dracma. También td, si en-
ciendes la ldmpara, si recurres a la iluminacién del Espiritu
Santo v en su Iuz ves la luz¥, encontrards la dracma en t,
pues en ti se puso la imagen del rey celeste.

Cuando Dios, desde el principio, hizo al hombre, lo bizo
a su imagen y semejanza®, y puso esta imagen no fuera,

63. Cf. Jn 7, 38.

64. Los pozos, que mds arriba representaban las Escrituras, repre-
sentan aqui a las almas. No son ideas contrapuestas, ni siquiera yuxta-
puestas, sino esirechamente asociadas. Tanto en el alma como en la Es-
eritura palpira la misma vida. Ambas son habitadas por el mismo Logos,
que expresa en ellas sus riquezas, bajo formas més o menos veladas en
el caso de la Eseritura y por la profundidad de la vida interior en el caso
del alma. La Trinidad es la fuente profunda e inagotable de la que mana
el agua que surte estos dos pozos. De ahi que la Escritura posea un sen-
tido espiritual que el intérprete debe esforzarse por descubrir y el alma
lieve consigo una imagen de indole divina.

65. Cf. Lc 17, 21.

66. Cf. Lc 15, 8.

67. Cf. Sal 36 (35), 10.

68. Cf. Gn 1, 26; 5, 1.
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sino dentro de él. Tal imagen no podia verse en ti mientras
tu casa estuviese sérdida de inmundicias y repleta de rui-
nas. Esta fuente de ciencia estaba dentro de ti, pero no podia
brotar porque los filisteos la habian llenado de tierra y ha-
bian creado en ti la imagen del terresire®. Pero si th le-
vaste entonces la imagen del terrestre, ahora, después de
haber oido estas palabras, purificado mediante el Verbo de
Dios de todo aquel lastre y opresién terrenos, haz resplan-
decer en ti la imagen del celeste™.

La imagen de Dios y el pecado

Esta es la imagen de la que el Padre decfa al Hijo: Ha-
gamos a los hombres a imagen y semejanza nuestra’. El
Hijo de Dios es el pintor de esta imagen; y porque tal y tan
grande es ¢l pintor, su imagen puede ser oscurecida por la
negligencia, pero no puede ser destruida por la maldad. La
imagen de Dios, en efecto, permanece siempre en ti, aun-
que tG te superpongas la imagen del terrestre™.

Esta pintura la pintas ti mismo para ti; pues cuando te
ofusca la lujuria, has introducido un color terreno, y si te
abrasas con la avaricia, has mezclado otro color; y cuando
la célera te vuelve cruel, afiades un tercer color. Otro tinte
agrega la soberbia v otro la impiedad, y asi, a través de cada
una de estas especies de maldad, como reuniendo diferen-

69. Cf. 1 Co 15, 49,

70. Cf. 1 Co 15, 49. Ver G. SeaMent (GASPARRO, Restaurazione
dellimmagine del celeste ¢ abbandono dell’immagine del terrestre nella
prospettiva origeniana della doppia creazione, en Arché e Telos, Milano
1981, pp. 231-266.

71. Gn 1, 26.

72. Cf. H. Crouzrr, Théologie de I'Image de Dien chez Origéne,
Paris 1956,
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tes colores, 1l mismo te pintas esta imagen del terrestre?
que Dios no hizo en ti. Por eso, debemos suplicar a Aquel
que dice por medio del profeta: He aqui gue yo disipo como
una nube tus rebeldias vy como un nublado tus pecados™. Y
cuando haya borrado de ti todos estos colores, extraidos de
los tintes de la maldad, entonces resplandecerd en ti la ima-
gen que fue creada por Dios. ¢Ves, pues, cémo las divinas
Escrituras introducen expresiones y figuras que conducen al
alma al conocimiento y a la purificacién de si?

La escritura del pecado y la del Espiritu Santo

¢Quieres ver todavia otro aspecto de esta imagen? Hay
letras que escribe Dios y letras que escribimos nosotros.
Nosotros escribimos las letras del pecado. Oye al Apéstol
que dice: Cancelando la nota de cargo que habia contra no-
sotros, gue nos era desfavorable, la suprimid clavdndola a su
cruz”. Este acto del que habla fue la caucién de nuestros
pecados. Pues cada uno de nosotros se hace deudor en las
cosas en que delinque y escribe las letras de su pecado?.
Por eso, también en el juicio de Dios, cuya sesidén describe
Daniel, dice que se abrieron los libros”, sin duda los libros
que contenian los pecados de los hombres. Estos, por tanto,
nos los hemos escrito nosotros mismos con nuestras faltas.

73. CL 1 Co 15, 49.

74. Ts 44, 22.

75. Col 2, 14.

76. Cf. Homjer. XV, 5 (GCS 111, p. 129): «Cada uno de nosotros es
deudor por sus pecados y deuder con una nota de cargo... El que no
ha cometido pecado... no ha tenido que hacer ningiin recibo»; De orat.
XXVIIL, 5 (GCS 1L, p. 378): «Las malas acciones... se convierten en una
nota de cargo contra nosotros, segiin la cual seremos juzgados».

77. Cf. Dn 7, 10.
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Iustracién de este asunto es también lo que se dice en el
Evangelio del administrador injusto™, el cual dice a cada uno
de los deudores: Toma tu recibo, siéntate y escribe ochen-
ta”, y las demis cosas que se refieren. Ves, pues, que se dice
a cada uno: Toma tu recibo; de donde consta que las nues-
tras son las letras del pecado; Dios, en cambio, escribe las
letras de la justicia. Asi dice, en efecto, el Apéstol: Vosotros
so1s la carta escrita no con tinta, sino con el Espiritu del Dios
vivo, no en tablas de piedra, sino en las tablas de carne del
corazén®. Luego tienes en ti las letras de Dios y las letras
del Espiritu Santo. Pero si pecas, ti mismo te escribes la
condena del pecado.

Mas considera que, cuando te acercaste de una vez para
siempre a la cruz de Cristo y a la gracia del bautismo, tu
escrito de condena fue clavado a la cruz®! y fue cancelado
en la fuente del bautismo. No escribas de nuevo lo que fue
borrado ni repares lo que fue abolido; conserva en ti sélo
Jas letras de Dios, permanczca en ti sélo la escritura del Es-
piritu Santo.

Pero volvamos a [saac y cavemos con él pozos de agua
viva; aunque los filisteos se opongan y promuevan dispu-
tas, perseveremos sin embargo con €l en la excavacién de
los pozos, para que también a nosotros se diga: Bebe el agua
de tus recipientes y pozos®, y excavemos hasta que las aguas
del pozo se desborden en nuestras plazas®, de modo que la
ciencia de las Escrituras no sélo nos baste a nosotros, sino
que ensefiemos e instruyamos a otros para que beban tanto
hombres como animales.

78. Cf. Lc 16, 8.
79. Lc 15, 7.

80. 2 Co 3, 2-3.
81. Cf. Col 2, 14.
82. Pr 5, 15.

83. Pr 5, 16.
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Escuchen los sabios, escuchen los simples; pues el doc-
tor de la Iglesia es deudor de los sabios y de los ignovan-
test, debe dar de beber a hombres y animales, porque tam-
bién el profeta dice: Seor, ti salvaris a hombres y a ju-
mentos®, mientras ilumina y purifica nuestros corazones el
mismo Sefior, Jesucristo, nuestro Salvador, al cual la gloria
y el poder por los siglos de los siglos. Amén®,

84, Cf. Rm 1, 14.
85. Sal 36 (35), 7.
86. Cf. 1P 4, 11; Ap 1, 6.

HOMILIA XIV

APARICION DEL SENOR A IsAAC
T ALIANZA CON ABIMELEK

De la aparicién del Sefior a Isaac junto al pozo
del juramento y de la alianza que sellé con Abimélek

1. Estd escrito en el profeta, en nombre del Sefior, esta
frase que pone en su boca: ¥ por medio de los profetas hablé
[de mi] en pardbolas'. Esta palabra significa que, siendo
nuestro Sefior Jesucristo tinico por su substancia y ningu-
na otra cosa que Hijo de Dios, sin embargo se muestra
vario y diverso en las figuras y maneras de hablar de las
Escrituras?.

Asi, por ejemplo, recuerdo haber explicado mds arriba
que Isaac, ofrecido en holocausto, era tipo de Cristo y que,

1. Os 12, 10. Literalmente: «me comparé a» (similatus sum).

2. La unidad substancial del Hijo de Dios bajo la diversidad de nom-
bres, figuras y apariencias que le confiere la Escritura ha sido fuertemente
afirmada por Origenes. La doctrina de los énivowat, es decir, de los midl-
tiples aspectos o formas en los que se presenta el Hijo de Dios (Vida,
Luz, Verdad..., Cordero, Pastor, Médico, Camino, Redencién, etc.) no
desdice de la unidad v simplicidad de la persona de Cristo. Cf. Com/n.
1, 9-10; I, 21-23 (SCh 120, pp. 88-94; 126-136); ]. Rius-Cawmrs, El dina-
mismo trinitario..., op. cit., pp. 160s.

3. CL. supra, bom. VIIL, 1.6.9.
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no obstante, también el cordero era figura del mismo. Y
digo todavia mds: que en el dngel que hablé a Abraham y
le dice: No alargues tn mano contra el muchacho®, también
se muestra él, ya que le vuelve a decir: Puesto gue has cum-
plido esta palabra, bendiciendo te bendeciré®,

Se dice de él que es la oveja o el cordero que se inmo-
la en la Pascua® al tiempo que se le designa como el pastor
de las ovejas’; asimismo, se le describe como el pontifice
que ofrece el sacrificio®.

En cuanto Verbo de Dios es llamado Esposo y en cuan-
to Sabidurfa es denominado Esposa, como dice el profeta
en su nombre: Como a un esposo me puso la diadema sobre
la cabeza y como a una esposa me adornd con joyas® y mu-
chas otras figuras que ahora serfa prolijo describir.

Isaac, figura del Verbo de Dios en la Ley

Por tanto, como el Sefior mismo, conforme al lugar y al
tiempo, adapta la imagen de s a cada circunstancia, asi tam-
bién debemos creer que los santos, que llevaban su tipo',
hayan sido figura de los misterios segiin los lugares, los
tiempos v las circunstancias. Es lo que ahora vemos que se
verifica también en Isaac, del cual nos ha sido leido: De allf
subi6 al pozo del juramento y aguella noche se le aparecié

. Gn 22, 12.
Gn 22, 16-17.
Cf. 1 Co 5, 7.
. Cf. In 10, 11.14; Hb 13, 20.
. Cf. Hb 5, 6.
9. Is 61, 10.
10. De esta «creencias, es decir, de la conviecién de que Cristo ha
sido prefigurado en determinados personajes del Aatiguo Testamento,
nace la interpretacidn tipoldgica.

%o N oW R
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el Serior v dijo: «Yo soy el Dios de tu padre Abraham; no
temas, pues yo estoy contigo; te bendeciré y multiplicaré tu
descendencia por causa de Abrabam, tu padre»'.

El apéstol Pablo nos ha mostrado dos figuras de este
Isaac: la primera, cuando dijo que Ismael, hijo de Agar, re-
presentaba al pueblo segiin la carne, e Isaac, al pueblo que
procede de la fe'?; la otra, cuando dice: No dijo: Y a tus des-
cendientes, como a muchos, sino: Y a tu descendencia, como
a uno, que es Cristo". Isaac es, por tanto, figura tanto del
pueblo como de Cristo. Es cierto, ademds, que Cristo en
cuanto Verbo de Dios habla no sélo en los Evangelios, sino
también en la Ley y en los profetas. Pero en la Ley ensefia
a los prmc1p1antes en los Evangelios a los perfectos™.

Luego aqui Isaac es figura del Verbo, que estd en la Ley
y en los profetas.

La ascensién de la Ley

2. Asi pues, Isaac subié al pozo del juramento y se le apa-
recid el Sefior?®.

Hemos dicho ya antes'® que el esplendor del templo y
de los oficios divinos que alli se celebraban son una ascen-
sion de la Ley. También el progreso de los profetas puede

11. Gn 26, 23-24.

12. Cf. Ga 4, 22.

13. Ga 3, 16.

14, Cf. Supra, bom. X11, 5. En Homlev. 1, 4 se distinguen tres ca-
tegorias de cristianos (principianzes, progredlentes y perfectos} «alia qui-
dem 1nc1p1ent1bus alia vero his qui iam proflcmnt in fide Christi, alia
autem illis qui iam perfecti sunt in sclentia et caritate elus aprare» (GCS
VI, p. 286, 7). Sélo poco a poco puede alcanzarse el estado de perfectos
{ct. HomNum. X, 1, SCh 29, p. 192).

15. Gn 26, 23-24.

16. Cf. supra, hom. V, 5.
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ser llamado ascension de la Ley; y tal vez por eso se dice
que subid al pozo del juramento y alli se le aparecié el Sefior.
Pues, por medio de los profetas jurd el Sesior, y no se arre-
pentird, que él es sacerdote eterno segiin el orden de Mel-
quisedec!.

Por tanto, en el pozo del juramento se le aparecid el Sefior
confirmando las promesas que habifan de realizarse en él.

La tienda de Isaac

Isaac edificé alli un altar e invocd el nombre del Sefior,
y plantd alli su tienda. Y alli cavaron un pozo los siervos de
Isaac'®.

Ciertamente, en la Ley Isaac levanta un altar y planta su
tienda; pero en los Evangelios no planta una tienda, sino
que construye una casa y pone los fundamentos. Escucha,
en efecto, a la Sabiduria que dice de la Iglesia: La Sabidu-
ria se ha construido una casa y ha puesto en la base siete co-
lumnas®. Y a propésito de esto, escucha también al Apéds-
tol que dice: Nadie puede poner otro fundamento fuera del
que ha sido puesto, gue es Cristo Jesis®.

Luego donde hay una tienda, aunque esté bien planta-
da, es evidente que estd llamada a desaparecer?; en cam-
bio, donde hay fundamentos y la casa estd edificada sobre
roca®, esa casa no se destruye jamds, pues estd fundada
sobre roca®.

17. Cf. Sal 110 (109), 4.

18. Gn 26, 25.

19. Pr 9, 1.

20. 1 Co 3, 11,

21, Alusién al cardcter provisional y pasajero de la Antigua Alianza.
22. Cf. Mt 7, 24.

23. Cf. Thid.
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También alli cava un pozo Isaac y no cesa nunca de cavar
pozos hasta que brote la fuente de agua viva®*y la corriente
del rio alegre la ciudad de Dios™.

Abimélek e Isaac: la filosofia y la Ley

3. Pero también Abimélek —aquel que hacia algin tiem-
po habfa rendido homenaje a Abraham- viene ahora con
sus amigos desde Guerar a Isaac e Isaac les dice: ;Como es
que venis a mi, VOsOLros que me odiais y me habéis echado
de vuestra compafiia? A esto ellos responden: Hemos visto
claramente gue el Serior estd contigo y hemos dicho: Ea, haya
un juramento emtre nosotros, entre t# y nosotros, y esta-
blezcamos contigo un pacto para que no nos hagas mal®, y
lo demas.

Este Abimélek, segin veo, no siempre estd en paz con
Isaac, sino que a veces estd en desacuerdo y a veces busca
la paz. Si os acorddis, en homilfas anteriores” dijimos de
Abimélek que era figura de los sabios y estudiosos de este
mundo que, mediante el estudio de la filosoffa, han llega-
do al conocimiento de buena parte de la verdad; se com-
prende, pues, que no pueda estar ni siempre en desacuer-
do, ni siempre en paz con Isaac, que es figura del Verbo de
Dios que estd en la Ley. La filosoffa, en efecto, ni estd to-
talmente en contra de la Ley de Dios, ni concuerda en todo
con ella.

Efectivamente, muchos son los filésofos que escriben
que Dios es tnico y que ha creado el universo. En esto con-
vienen con la Ley de Dios. Algunos afiadieron, incluso, que

24. Cf. Gn 26, 19; Nm 20, 6.
25. Cf. Sal 46 (45), 5.

26. Gn 26, 26-29.

27. Cf. supra, hom. VI, 2.
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Dios ha hecho y rige todas las cosas mediante su Verbo y
que es el Verbo de Dios el que lo regula todo. En esto estin
de acuerdo no sélo con la Ley, sino también con los Evan-
gelios. Y casi toda la filosofia llamada moral y natural pien-
sa como nosotros. Pero disiente de nosotros cuando dice
que la materia es coeterna con Dios? o cuando sostiene que
Dios no se ocupa de los seres mortales, sino que su provi-
dencia se reduce a los espacios supralunares?. Estin en de-
sacuerdo con nosotros cuando hacen depender la vida de la
posicion de las estrellas al momento de nacer® y cuando
dicen que este mundo es eterno y no tendrd fin. Hay ade-
mas otros-muchos puntos en los cuales ya disienten ya con-
cuerdan con nosotros?!,

Por eso Abimélek, en conformidad con la figura que re-
presenta, a veces estd en paz, a veces en desacuerdo con
Isaac.

28. Asi el platonismo.

29. Segtin Taciano (cf. Ad Graec. 2), AristSteles ponia limites a la
providencia divina, puesto que la regién sublunar (terra y hombres in-
cluidos) quedaba fucra de su érbita de gobierno. Se hizo clisica la opi-
nidén de que la providencia de Dios sélo afectaba al ouranos o region ce-
leste. La regin sublunar estarfa dominada por la naturaleza (physis).

30. Cf. G. Barpy, Origéne et la magie, en RSR 18 (1928) 126-142.
Origenes admite con sus contempordneos que los astros, al menos en
clertas circunstancias, estén sometidos al influjo de los demonios y que
determinen fenémenos como la lluvia, la tormenta o la sequia, pudiendo
antciparlos. Pero rechaza de plano la idea de que los astros puedan in-
fluir directamente en la vida humana, es decir, en las decisiones libres del
hombre, responsable de sus acciones y sujeto de méritos. El alejandrino
condena resueltamente la necesidad ciega en la que los astrdlogos pre-
tenden encerrar las acciones humanas. Véase a este propdsito el cap. 23
de la Filocalia (SCh 226), donde se toca el tema del libre albedrio. Tam-
bién HemNum, XII1, 5-6 (SCh 29, pp. 271-274), donde, teniendo a la
vista el pasaje de Balaam, vierte opiniones sobre los magos.

31. Sobre la actitud de Origenes frente a la filosofia puede verse H.
CrouzeL, Origéne et ln philosophie, Paris 1962.
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Abimélek, Ajuzat y Pikol: la 6gica, la fisica y la moral

Pienso, ademds, que no sin razén el Espiritu Santo, que es-
cribe estas cosas, se ha preocupado de decir que con Abimélek
vinieron otros dos, a saber, Ajuzat, su yerno, y Pikol, su jefe de
tropa®?. Ajuzat significa «aquel que tiene», Pikol «la boca de
todos» y Abimélek «mi padre es rey»*. Estos ires, en mi opi-
nién, son figura de la entera filosoffa que, entre ellos, se divide
en tres partes: l6gica, fisica v ética, es deciy, la filosoffa racional,
la natural y la moral. La filosoffa racional es la que reconoce a
Dios como padre de todos, igual que Abimélek; la natural es
la que, siendo estable, sostiene todas las cosas como apoyin-
dose en las fuerzas de la naturaleza misma; tal es la filosofia que
profesa Ajuzat, que significa «aquel que tiene»; la moral es la
que estd en boca de todos y a todos atafie, y se encuentra en
boca de todos por la semejanza de los preceptos comunes;
Pikol, que significa «la boca de todos», es quien la representa.

Todos estos, instruidos por doctrinas de este género, vie-
nen a la Ley de Dios y dicen: Hemos visto claramente gne
el Senior estd contigo y hemos dicho: Ea, haya un juramen-
to entre nosotros, entre i y nosotros, y establezcamos con-
tigo un pacto para que no nos hagas mal, sino gune, como
nosotros no te hemos maldecido, ast tampoco ti nos maldi-
gas a nosotros, oh bendito del Sefior®.

La figura de los Magos

Estos tres, que piden paz al Verbo de Dios y desean pre-
venir con un pacto la comunién con él, pueden ser figura

32. Cf. Gn 26, 26.

33, Cf. E Wurz, Onomastica sacra, pp. 580, 743 v 64. La interpre-
tacton de Pikol sélo se encuentra en esta homilia.

34, Gn 26, 28-29.
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de los Magos® que, instruidos por los libros de sus padres
y las tradiciones de sus antepasados, vienen de las regiones
del Oriente y dicen: Hemos wvisto claramente® al rey que
acaba de nacer¥, hemos visto que Dios estd con él% y veni-
mos a adorarlo®.

Pero también, cualquiera que esté versado en doctrinas
de este género, viendo que Dios estaba en Cristo reconci-
liando el mundo consigo® y admirando la grandeza de sus
obras, debe decir: Hemos visto claramente gue el Sefior estd
contigo ¥ hemos dicho: Ea, haya un juramento entre noso-
tros*. Pues el que accede a la Ley de Dios dice necesaria-
mente: He jurado y decidido gnardar sus mandamientos*.

El banguete de Isaac

4. Pero squé piden ellos? No nos hagas mal, dicen, sino
gue, como nosotros no te hemos maldecido, asi tampoco 1 nos
maldigas, ob bendito del Sefior®. Me parece que con estas
palabras piden expresamente el perdén de los pecados para
no ser condenados. Piden una bendicién, no una retribucién.

35. Origenes ofrece una segunda interpretacién (alegérica) de los ci-
tados personajes del Antiguo Testamento, a quienes ve como figura de
los Magos. Se trata, pues, de una interpretacién tipolégica. E inmediata-
mente después la hace extensiva a toda persona versada en las ciencias
profanas que, guiada por la grandeza de'la obra de Dios en Cristo Jests,
da el paso a la fe.

36. Cf. Gn 26, 28.

37. Cf. Mt 2, 2.

38. Cf. Gn 26, 28.

39. Mt 2, 2,

40. Cf. 2 Co 5, 19.

41, Gn 26, 28.

42, Sal 119 (118), 106.

43. Gn 26, 29.
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Finalmente, considera lo que sigue. Dice la Escritura:
Isaac les dio un gran banquere, y comieron y bebieron™..
Pues es cierto que el que sirve la palabra es deudor de los
sabios y de los ignorantes®. Luego porque éste ofrece un
banquete a los sabios, por eso se dice que dio no un pe-
queflo, sino un gran banguerte.

También td, si no eres todavia peguerio y no estds ne-
cesitado de leche, sino que muestras sentimientos probados*
¥, después de mucha instruccién, te has hecho més capaz de
comprender la palabra de Dios, tienes a tu disposicién #n
gran bangnete. No se te preparardn legumbres¥, la comida
de los débiles, ni se te alimentard con la leche con que se
nutren los peguerios, sino que el ministro de la palabra te
dard un gran banguere. Te hablard de la sabiduria que se
predica entre los perfectos; te predicard la sabiduria de Dios,
escondida en el misterio, gue ninguno de los principes de este
mundo ha conocido®®; te revelard a Cristo como aquel en el
que estdn escondidos todos los tesoros de la sabiduria®.

Prepara, pues, para ti #n gran banguete y él mismo come
contigo, a no ser que te encuentre tal que tenga que decir-
te: No pude hablaros como a espirituales, sino como a car-
nales, como a nifios en Cristo®.

El banqguete de los Corintios

Esto les dice a los Corintios, a quienes también afiade:
Pues mientras haya entre vosotros envidias y discordias, sno

44. Gn 26, 30.

45. Cf, Rm 1, 14,
46, Cf. Hb 5, 12ss.
47. Cf. Rm 14, 2.
48. Cf. 1 Co 2, 6-8.
49, Cf. Col 2, 3.
50. 1 Co 3, 1-2.
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es verdad que sois carnales y vivis a lo humano?3. Para estos
Pablo no hizo un gran banguete, hasta el punto de que, es-
tando entre cllos y padeciendo necesidad, no fue carga para
nadie ni comid gratis el pan de ninguno, sino que gano para
si y para todos los que con él estaban, trabajando con sus
manos dia y noche®. Tan lejos estaban los Corintios de que
se les diera un gran bangnete, que el predicador de la pa-
labra de Dios no pudo tener con ellos ni siquiera el més pe-
quefio convite®.

Pero, para los que saben escuchar més perfectamente,
para los que presentan un espiritu formado y ejercitado’ en
la escucha de la palabra de Dios, hay un gran banquete,
Isaac come con ellos, y no sélo come, sino que se levanta
y les promete con juramento la paz para el futuro®.

El festin de la Sabiduria

Oremos, por tanto, también nosotros para que podamos
acceder a la escucha de la palabra de Dios con tal dnimo,
con tal fe, que se digne preparar para nosotros 7 gran ban-
guete. En efecto, lu Sabiduria ba degollado sus victimas, ba
mezclado su vino en la copa y ha mandado a sus criados®
para llevar a su banquete a cuantos encuentren.

Es suficiente que nosotros, una vez admitidos al festin
de la Sabidurfa, no nos pongamos de nuevo los vestidos de

51. 1 Co 3, 3.

52. Cf. 1 Co 4, 12

53. Origenes interpreta alegéricamente hechos que, en la mente de
san Pablo, no parecen tener otro sentido que el manifestado en su lite-
ralidad.

54. Cf. Hb 5, 14.

55. Cf. Gn 26, 31.

56, Pr 9, 1-3.
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la necedad, sino que, despojados del hibite de la infideli-
dad y limpios de las manchas de los pecados, abracemos en
la simplicidad y pureza de corazén la palabra y nos ponga-
mos al servicio de la divina Sabidurfa, que es Jesucristo,
nuestro Sefior, al cual la gloria y el poder por los siglos de
los siglos. Amén®.

57. CE. 1P 4,11; Ap 1, 6.



HOMILIA XV

La VUELTA DE EGIPTO DE LOS HERMANOS DE JOSE

Sobre el pasaje de la Escritura que dice:
«Y subieron de Egipto y llegaron a la tierra de Canadn,
a donde su padre Jacob, y le anunciaron:
Tu hijo José vive y es el amo de todo Egipto»’

Ascensos y descensos misticos

1. Al leer las Sagradas Escrituras, debemos prestar aten-
cién al modo de usar los términos «subir» y «bajar» en cada
uno de los pasajes. Pues si los examinamos detenidamente,
descubriremos que casi nunca se dice que uno haya bajado
a un lugar santo, ni se recuerda que haya subido a un lugar
vituperable2. Estas observaciones ponen de manifiesto que
la divina Escritura no se ha compuesto en un estilo zafio y

1. Gn 45, 25-26. La homilia que ahora iniciamos es de una lectura
mis dificil que las anteriores. Estd repleta de citas biblicas, justificacio-
nes de palabras y textos concordantes. El pensamiento se encuentra frag-
mentado. Con todo, la manera de hacer es origeniana. Se tiene la impre-
sién de que Origenes utiliza, y abundantemente, una especie de concor-
dancia de textos biblicos que le permite tener presente los diversos usos
de las palabras «subir», «bajar», «Jacob» e «Israels.

2. Si esto es asi es porque no se usan con un sentido meramente local,
sino mistico o espiritual, un sentido que supone una lectura alegérica.
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rudo, sino conforme a un método apropiado a la ensefian-
za divina y que se aplica menos a los relatos histéricos que
a las realidades y sentidos misticos®.

Encontrards, pues, escrito que los que nacen del linaje de
Abraham han bajado a Egipto, mientras que los hijos de Is-
rael han subido de Egipto. Y en fin, del mismo Abraham se
dice: Y Abrabam subid desde Egipto, él mismo y su esposa y
todo lo que le pertenecia y Lot con él, al desierto®. Y mis
adelante se dice de Isaac: El Sefior se le aparecié y le dijo:
«No bajes a Egipto»>. Pero también se cuenta que los Ismae-
litas, que llevaban aromas, resina y mirra y que procedian
también del linaje de Abraham, bajan a Egipto®, y con ellos
se dice que baja también José. Y tras esto, cuenta la Escri-
tura: Viendo Jacob gue habia mercado de grano en Egipto,
dijo a sus hijos: «;Por qué os estdis ahi mirando? Yo tengo
oido que bay grano en Egipto; bajad alli y compradnos de
comer para que vivamos y no muramos»’. Poco después dice:
Los hermanos de José bajaron a Egipto a proveerse de grano®.

Realmente, cuando Simeén fue hecho prisionero en Egip-
to y sus nueve hermanos, una vez soltados, volvieron al
padre, no se dice que subieron desde Egipto, sino: Ponien-
do su cargamento de grano sobre los burros, partieron de alli®.
Pues no se habria podido decir dignamente que subieron
aquellos, cuyo hermano quedaba prisionero en Egipto, con
el cual, encadenados como por vinculos de amor, sufrian an-
gustiados en su mente y en su espiritu. Mas cuando, después

3. Idea familiar a Origenes que reaparece repetidas veces en sus ho-
milias: hom 1V, 3; VII, 1; X, 2; XIV, 3; XVI, 3.
. Gn 13, 1.
Gn 26, 2.
. Cf. Gn 37, 25ss.
Gn 42, 1-2.
Gn 42, 3.
. Gn 42, 26.
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de haber recuperado al hermano, haberse dado a conocer
José y haberle sido presentado Benjamin, vuelven con ale-
gria, entonces se dice que subieron de Egipto y llegaron al
pais de Canadn, a donde Jacob, su padre'®. Este es el mo-
mento en que le dicen al padre: Tu hijo José vive y manda
en todo Egipto'l. Es, en efecto, obligado decir que los que
anuncian que José vive y manda en todo Egipto suben de
las realidades bajas y humildes a las elevadas y excelsas.

" Estas son, por el momento, las cosas que nos han veni-
do a la mente a propésito del «subir» y del «bajar»; los que
lo deseen pueden sacar de ellas ocasidén para recoger de las
Sagradas Escrituras un mayor niimero de testimonios en
favor de este aserto.

La muerte del pecado

2. Pero veamos cémo hay que entender la palabra es-
crita: Tu bijo José vive'?. Yo no la entiendo como dicha en
sentido ordinario®, _

Supongamos, por ejemplo, que José se hubiese dejado
vencer por la lujuria y hubiese pecado con la mujer de su
sefior's; no creo que los patriarcas le hubiesen dado a su
padre, Jacob, esta noticia: Tu bijo José vive. Pues, si se hu-
biese comportado asi, no habria estado vivo, porque el alma
que peca, morird®>.

10. Gn 45, 25.

11. Gn 45, 26.

12. Ibid.

13. Es decir, literal.

14. Cf. Gn 39, 7ss.

15. Ez 18, 4. Para Origenes, la muerte que acarrea el pecado es sin
duda la del alma (= pérdida de la vida divina). De ella es sombra la muer-
te corporal: ¢f. ComRom. V, 1 (PG 14, 1011 B). Cit. en J. R, Diaz, Jrus-
ticia, pecado vy filiacidon, pp. 108ss.
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También Susana ensefia lo mismo cuando dice: Me es-
trechan angustias por todas partes. Si hago esto —es decir, si
peco-, es la muerte para mi; si no lo bhago, no escaparé de
vuestras manos's, Ve, por tanto, que también ella considera
el pecado como la muerte misma. Pero incluso la recomen-
dacién hecha por Dios al primer hombre contiene la misma
ensefanza, cuando dice: El dia en gne comiereis de él, mo-
riréis sin remedioV. Y, en efecto, apenas hubo transgredido
el mandato, murié. Murié el alma que pecé, y a la serpien-
te que dijo: No moriréis'3, se le acusa de haber engafado.

Esto, por lo que respecta a la palabra dicha por los hijos
de Isracl a Jacob: Tu hijo José vive.

También en lo que sigue se refieren cosas semejantes,
cuando se dice: Y e/ espiritu de Jacob, su padre, revivic, Y
dijo Israel: Gran cosa es para mi que mi hijo José esté vivo
todavia®.

La expresién latina «el espirita revivié» en griego se es-
cribe Gvelwrmdpnoev, que significa no tanto resucitar como,
por asi decir, «reavivar» o reinflamar?. Esto es lo que suele
decirse cuando en una materia combustible viene a faltar el
fuego, hasta el punto de parecer que se apaga; pero si, vuelto
a atizar, se repone, se dice de él que se ha reavivado. O si a
la luz de una ldmpara, que parece estar a punto de apagarse,
se la reanima vertiendo aceite en ella, se dice, aunque con una
expresion menos feliz, que la limpara es reavivada. Lo mismo
se dird de una farola o de otras luminarias de este género.

16. Dn 13, 22.

17. Gn 2, 17.

18. Gn 3, 4.

19. Gn 45, 26.

20. Gn 45, 27-28.

21. Nos vemos ante una explicacién de Rufino que viene exigida por
el comentario de Origenes a la palabra (griega) en cuestién. Pero el tra-
ductor ha podido incurrir en una clerta amplificacién.
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Esta manera de hablar, por tanto, parece indicar también
algo semejante® en Jacob; porque, mientras estuvo lejos de
José y hasta que no le anunciaron que [su hijo] estaba vivo,
se encontraba como si su espiritu hubiese desfallecido en €l
y la luz que en él habfa se hubiese oscurecido ya por falta
de combustible. Pero, cuando vinieron a anunciarle que José
vivia, es decir, que la vida era la luz de los hombres®, su
espiritu se reavivé en él, restableciéndose en su interior el
fulgor de la luz verdadera.

3. Con todo, puesto que el fuego divino puede apagar-
se a veces incluso en los santos y en los fieles, escucha el
consejo que el apéstol Pablo dirigia a los que merecian re-
cibir los dones del Espiritu y la gracia: No apaguéis el Es-
piritu.

Por tanto, como si Jacob hubiese experimentado algo
parecido a lo que Pablo ensefia que no debe hacerse y se
hubiese recuperado con la noticia de que José estaba vivo,
se dice de él: Jacob reavivé su espiritn, y dijo Israel: Gran
cosa es para mi que mi hijo José esté ann vivo®.

Pero debemos considerar también que el gue reavive
su espiritn, ese espiritu que parecia casi extinguido, es lla-
mado Jacob; en cambio, el que dice: Gran cosa es para mi
gue mi hijo José esté vivo, como si comprendiese y viese
que la vida que se encierra en el José espiritual es una cosa
grande, no es llamado ya Jacob, sino Israel, como el que
ve con la mente la vida verdadera, que es Cristo, verda-
dero Dios.

22. «Una transformacién similar».

23. In 1, 4. Interpretacién tipolégica de José, figura de Cristo, «vida
y luz» para los hombres.

24. 1'Ts 5, 19.

25, Gn 45, 27-28.
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La dominacion de Egipto

Pero no sélo se conmovid al oir que su bijo José estaba
V10, sino también y sobre todo al anuncidrsele que era José
el que tenia el mando de rodo Egipto®. Gran cosa para él
era, en efecto, haber sometido a Egipto a su dominio. Pues,
pisotear el apetito sexual, escapar a la lujuria y poner limi-
tes y freno a todas las pasiones del cuerpo es tener el mando
del entero Egipto?. He aqui lo que Israel estima grande y
lo que suscita su admiracidn.

Mas s1 uno somete algunos vicios corporales, pero cede
y se deja dominar por otros, de él no se puede decir ple-
namente que tenga el mando de todo el pais de Egipto, sino
que, por ejemplo, parecerd dominar sobre una o tal vez
sobre dos o tres ciudades. Pero José, a quien ninguna pa-
sién corporal domind, fue amo y sefior del entero Egipto.

La mentira, tinieblas del alma

Dice, pues, no ya Jacob, sino Israel, estando reanimado
su espiritu: Gran cosa es para mi que mi hijo esté vivo. Iré
y lo veré antes de morir®. No debemos siquiera dejar de
considerar el hecho de que la Escritura refiera el término
revivido o reanimado no al alma, sino al espiritu como a su
parte mejor. En efecto, aunque el esplendor de la luz que
habia en él no se extinguié completamente cuando sus hijos
le presentaron la tinica de José manchada por la sangre del
cabrito y él pudo ser engafiado por su mentira hasta el
punto de rasgar sus vestidos y ponerse un saco a la cintura

26. Gn 45, 26.

27. Interpreracidn alegérico-moral del imperio sobre Egipto (sim-
bolo del mal).

28. Gn 45, 28.
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vy de llorar a su hijo y rebusar todo consuelo, diciendo: Voy
a bajar en duelo donde mi hijo, al infierno®; aunque en-
tonces, como ya hemos dicho, no se extinguié totalmente
la luz que habia en él, sin embargo en su mayor parte si se
habfa oscurecido, como indica el hecho de que pudiera ser
engafiado, de que rasgara sus vestidos y llorara inttilmen-
te, y de que implorara la muerte y deseara bajar en duelo
al infierno. Por eso, ahora resucita y reaviva su espiritu™,
porque era natural que la audicién de la verdad reavivase y
reanimase, como una luz, lo que en él habia oscurecido el
engafio de la mentira.

Jacob e Israel

4. Pero, puesto que dijimos que Jacob es el que reavi-
v6 su espiritu e Israel el que dice: Gran cosa es para mi gue
mi hijo José esté ain wivo®', también til; que oyes esto, pue-
des, empezando por el pasaje en que se lee: Le dijo: Tu nom-
bre ya no serd Jacob, sino Israel, porgue prevaleciste sobre
Dios y te biciste poderoso entre los hombres® y recorriendo
toda la Escritura, encontrar la diferencia de este vocablo.

Por ¢jemplo, cuando dice: Dame a conocer tu nombre™,
éste, que manifiesta ignorancia, no es llamado Israel, sino
Jacob; en cambio, cuando los patriarcas no comen el nervio
que ha quedado paralizado en la articulacion del muslo™,
no se dice que son hijos de Jacob, sino de Israel. Y el que,

29. Cf. Gn 37, 31-35. Aqui, se entiende por «infierno» (infernum =
bades) morada de los muertos, no «lugar» de condenacién eterna.

30, Gn 45, 27.

31. Gn 45, 28.

32. Gn 32, 28.

33, Gn 32, 29.

34. Cf. Gn 32, 32.
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levantando los ojos, vio venir a Esaii y con él a cuatrocien-
tos bombres vy se postré siete veces delante del fornicador, del
impio®, del que por una comida vendid su primogenitura®,
no es llamado Israel, sino Jacob. Tampoco era Israel, sino
Jacob el que le ofrece dones y dice: St be ballado gracia a
tus ojos, acepta estos dones de mis manos, porque he visto
tu rostro como quien ve el rostro de Dios¥. Y cuando oy6
que su hija Dina habia sido violada y Jacob guards silencio
hasta la vuelta de sus bijos®, rampoco es llamado Israel.

Pero también td, como ya dije, si prestas atencién, des-
cubrirds casos semejantes.

Asf pues, en la presente lectura, no es Jacob, sino Isra-
el el que dice: Gran cosa es para mi que mi hijo José esté
atin vivo®. Pero tampoco es llamado Jacob, sino Israel,
cuando llega al pozo del juramento y ofrece un sacrificio al
Dios de su padre Isaac*. Y si realmente te preguntas por
qué Dios, hablindole en suefios, por la noche, no le dice:
Israel, Israel, sino Jacob, Jacob*, tal vez sea porque era de
noche y no merecia atin escuchar la voz de Dios abierta-
mente, sino sélo en suefios.

Cuando entra en Egipto, y sus hijos con él%, se le nom-
bra no Israel, sino Jacob; y cuando estd ante el Faradn®
para bendecirlo, no es llamado Israel, sino Jacob, pues el
Faradn no podia recibir la bendicion de Israel. Y es Jacob
y no Israel el que dice al Faradn que los dias de su vida son

35. Cf. Gn 33, 1.3.

36. Cf. Gn 25, 33; Hb 12, 16.
37. Gn 33, 10.

38. Cf. Gn 34, 5.

39, Gn 45, 28.

40. Cf. Gn 46, 1.

41. Cf. Gn 46, 2.

42. Cf. Gn 46, 6.

43. Cf. Gn 47, 7.
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pocos y malos*; pues seguro que Israel no habria dicho eso
jamas. Después de esto, no de Jacob, sino de Israel se dice:
Liamé a su hijo José y le dijo: St he encontrado gracia a tus
ojos, pon tu mano bajo mi muslo y hazme este favor y leal-
tad®. Y el que se postré sobre la empufiadura del bastén
de José* no era Jacob, sino Israel. También cuando bendi-
ce a los hijos de José? es llamado Israel. Y cuando convo-
ca a sus hijos, dice: Venid y os contaré lo que os sucederd al
fin de los dias. Reunios, hijos de Jacob, y escuchad a Israel,
vuestro padre®.

Te preguntaris, seguramente, por qué son llamados hijos
de Jacob los que se retinen e Israel el que los bendice. Mira
a ver si tal vez esto no quiera decir que atin no habfan lle-
gado a la medida de los méritos de Israel, y por eso, en
cuanto inferiores, son llamados hijos de Jacob; en cambio,
el que ya era perfecto y daba bendiciones con plena con-~
ciencia de las cosas futuras es llamado Israel. Seguramente
el que se diga que los sepultureros de Egipto sepultaron a
Israel, y no a Jacob, puede parecer bastante embarazante;
pero yo pienso que con esto se quiere indicar el pecado de
aquellos que detestan todo sentido del bien y toda penetra-
cién de la inteligencia celeste. Por eso se dice que Israel fue
sepultado por ellos, porque los impios son los que dan
muerte v sepultan a los santos.

Por lo que concierne a la diferencia entre Jacob e Isra-
el puede bastar el recuerdo de estas cosas tal como por el
momento se han podido presentar a nuestra mente.

44, Cf. Gn 47, 9.

45, Gn 47, 29.

46. Cf. Gn 47, 31. Precisa la Biblia de Jerusalén en nota: «Por una
confusién entre mittah <lecho» y matteh «bastén», la versién griega (la
empleada por Origenes) se figura a Jacob prosternindose sobre su bastén»,

47. Cf. Gn 48, 14,

48. Gn 49, 1-2.
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Bajar a Egipto, subir de Egipto

5. Después de esto, nos parece conveniente considerar y
examinar lo que Dios dice en visién a Israel mismo y cémo
lo envia a Egipto robusteciéndolo y exhortindolo como a
quien parte hacia determinados combates.

Dice, en efecto: No temas bajar a Egipto*, como si di-
jese: Cuando tengas que luchar contra los prmctpczdos, las
potestades y los dominadores de este mundo de tinieblas®
—que figurativamente es llamado Egipto®—, no temas, no
vaciles. Y si quieres saber el motivo por el que no debes
temer, escucha mi promesa: Allf haré de i una gran nacién;
bajaré contigo a Egipto y al final yo mismo te haré volver
de alli®.

Luego no teme bajar a Egipto, no teme afrontar las lu-
chas de este mundo ni los combates de los demonios opo-
sitores aquel con el que Dios baja al combate. Escucha, por
ejemplo, al Apéstol que dice: He trabajado mds que todos
ellos, pero no yo, sino la gracia de Dios conmigo®. Y tam-
bién en Jerusalén, tras haberse levantado una sedicién con-
tra él y después de haber sostenido un magnifico combate
por la palabra y la predicacién del Sefior, se le aparecié el
Sefior v le dijo las mismas palabras que ahora se le dicen a
Isracl: No temas, Pablo, pues como has dado testimonio de
mi en Jerusalén, asi debes darlo también en Roma®.

Sin embargo, yo pienso que en este pasaje se esconde un
misterio atin mis grande; porque me conmueve lo que dijo:
Haré de ti una gran nacion; bajaré contigo a Egipto vy al final

49. Gn 46, 3.

50. Cf. Ef 6, 12.

51. Cf. infra, bom. XVI, 1.
52. Gn 46, 3-4.

53. 1 Co 15, 10,

54. Hch 23, 11.
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te haré volver de alli®. ;Quién es el que llegd a ser una gran
nacién en Bgipto y al final® fue reclamado? Podria pensar-
se que se trata de aquel Jacob al que aqui se alude y, sin em-
bargo, no es verdad. A Jacob no se le hizo volver de Egipto
al final, puesto que murié en Egipto. Y seria absurdo decir
que Jacob fue reclamado por Dios, dado que su cuerpo fue
devuelto. Si se admitiese esto, no serfa verdad que Dios no es
Dios de muertos, sino de vivos¥. No es necesario, por tanto,
entender este retorno como el de un cuerpo muerto, sino que
se atestigua de hombres vivos y en plenitud de fuerzas’.
Veamos, pues, si en estas palabras no se representa tal
vez la figura del Sefior, que baja a este mundo y llega a ser
una gran nacién, a saber, la Iglesia de los gentiles, y de su
vuelta al Padre, una vez que todo se ha consumado, o la del
protoplasto®®, que baja a Egipto en medio de luchas cuan-
do, arrojado de las delicias del paraiso, es traido a las fati-

55. Gn 46, 3-4,

56. Latin: in finem. Algunos manuscritos escriben i fine, en ablati-
vo. El texro de los Setenta, eig 1édog, impone el acusativo,

57. Mt 22, 32,

58. Ante la dificultad de entender literalmente el texto que alude a
la «vuelta de Jacob de Egipto» {cf. Gn 46, 4), cuando se sabe que Jacob
murié en Egipto, Origenes emprende la interpretacién alegérica del
mismo, ofreciendo una doble posibilidad: o el Jacob a que se refiere Gn
46, 3-4 es Cristo que baja al mundo, funda la Iglesia de los gentiles y
torna al Padre, o es el «primer hombre» que, expulsado del paraiso, viene
a este mundo de fatigas v miserias, hasta ser reclamado por el Salvador
desde los infiernos. Cf. infra.

59, Cf. Sb 7, 1. Protoplastus, del griego mpwtdrhostog, primer-mo-
delado, es decir, primera criatura modelada por Dios, «primer hombre».
Rufino se suma a una tradicién en la que ya estd en uso este término. El
primero en implantarlo en dmbito latino parece que fue Tertuliano: Adw.
Iud. 13, 11; De exhort. cast. 2, 6. Después de él vendrian Cipriano, No-
vaciano, los traductores latinos del Pseudo-Filén y de lreneo, Ambrosio,
Jerénimo, Casiano, etc. La Vulgata, en Sb 7, 1, traduce el término por
qiti prior finctus est.
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gas y miserias de este mundo y se le propone el combate
con la serpiente con estas palabras: T4 acechards su cabeza
y ella acechard tu calcariar®; y todavia se le dice a la mujer:
Pondré enemistad entre ti y él, entre tu linaje y su linaje®.

Con todo, Dios no abandona a los que fueron coloca-
dos en medio de este combate, sino que estd siempre con
ellos. Se complace en Abel, reprende a Cain®} invocado,
acude en auxilio de Enoc®; en el diluvio, manda a Noé cons-
truir el arca de la salvacién®; hace salir a Abraham de la
casa de su padre y de su parentela®; bendice a Isaac® y a
Jacob¥’; hace salir de Egipto a los hijos de Israel®. Por medio
de Moisés escribe la Ley de la letra; por medio de los pro-
fetas completa lo que faltaba.

Esto significa «estar con ellos» en Egipto.

Por lo que se refiere al texto: Al final los haré salir de
alli%, pienso, como dijimos més arriba, que signifique que
al final de los tiempos su Hijo unigénito descendié a los in-
fiernos™ por la salvacién del mundo y desde allf reclamé al

60. Cf. Gn 3, 15. En el Génesis, Dios no dirige estas palabras al
hombre, sino a la serpiente: «El (LXX adtég: la descendencia de la mujer)
te pisard la cabeza y tii acechards su calcafiar (LXX tnphioey, observabit,
acechard; Vulgara: conteret, pisard, triturard)».

61. Gn 3, 15. Tampoco aquf el relato del Génesis dirige estas pala-
bras a la mujer, sino a la serpiente: «Pondré enemistad...». Origenes, que
cita de memoria, acomoda por fanto el texto a su propdsito.

62. Cf. Gn 4, 4ss.

63. Cf. Gn 5, 22.

64. Cf. Gn 6, 14.

65. Cf. Gn 12, 1.

66. Cf. Gn 25, 11.

67. Cf. Gn 32, 26.

68. Cf. Ex 14.

69. Gn 46, 4.

70. Cf. Ef 4, 9. Sobre el descenso de Jests a los infiernos puede verse
H. Crouzks, L’Hadés et la Géhenne selon Origéne: Greg 59 (1978), pp.
291-331.




302 ORIGENES

protoplasto”. Pues lo que le dijo al ladrén: Hoy estards con-
migo en el paraiso™, debes entenderlo no como dicho a él
solo, sino a todos los santos por los que habia descendido
a los infiernos.

Luego en él, con més verdad que en Jacob, se cumple
lo que se dijo: Al final te haré salir de alli.

6. Pero cada uno de nosotros entra también entre com-
bates en Egipto en el mismo orden y por el mismo cami-
no, y, si merece que Dios permanezca siempre con €, le
har4 una gran nacion. Porque esta gran nacién es el niime-
ro de las virtudes y la abundancia de la justicia; en ella, se
dice, se multiplican y crecen los santos™.

Asf pues, en cada uno de nosotros se cumple esta pala-
bra: Al final te haré volver de alli’*. Por final sc entiende
la perfeccién de las cosas y la consumacién de las virtudes.
Por eso, otro santo decfa: No me hagas volver en la mitad
de mis dias™. Y todavia la Escritura da testimonio del gran
patriarca Abraham diciendo: Abraham murid lleno de dias’™.
Luego decir: Al final te haré volver de alli, es como decir:
Puesto que has combatido el buen combate, has conservado
la fe, has corrido hasta la meta”, ahora te llamaré de este
mundo a la bienaventuranza futura, a la perfeccién de la
vida eterna, a la corona de la justicia que el Seior dard al
fin de los tiempos a todos los que le aman’®.

71. CL. Sb 7, 1.

72. Lc 23, 43.

73. A las anteriores, Origenes agrega esta interpretacién moral, que
no carece de apoyo biblico (cf. infra).

74. Gn 46, 4.

75. Sal 102 (101), 25.

76. Gn 25, 8.

77.CL 2 Tm 4, 7.

78. Cf. 2 Tm 4, 8; S5¢ 1, 12.

HOMILIA XV 303

«José pondrd sus manos sobre tus ojos»

7. Pero veamos ahora como debe entenderse la palabra:
Y José pondrd sus manos sobre tus ojos™. Yo pienso que,
tras el velo de esta frase, se esconden muchos misterios de
sentido arcano que en otro momento deberdn tocarse y tra-
tarse. Entretanto, no serd indtil decir que algunos de nues-
tros predecesores han creido ver ahi la indicacién de una
profecia, ya que de la tribu de José era aquel Jeroboam que
hizo dos vacas de oro® para inducir al pueblo a adorarlas
y, por este medio, como imponiendo sus manos, cegé y
cerré los ojos de Israel para que no viesen su impiedad. En
relacién con este asunto se dijo: Todo esto, por causa de la
impiedad de Jacob y del pecado de la casa de Israel. Y ;cudl
es la impiedad de Jacob? ;No es acaso Samarias®.

Mas si uno afirma que las palabras con las que Dios se re-
fiere a cosas futuras bajo apariencia de piedad no deben ple-
garse a una accién reprensible®, diremos que el verdadero
José, nuestro Sefor y Salvador, del mismo modo que puso su
mano corporal sobre los ojos del ciego® devolviéndole la vista
que habfa perdido, asf también puso sus manos espirituales
sobre los ojos de la Ley, que estaban cegados por la inteli-
gencia carnal de los escribas y fariseos, y les devolvi6 la vista,
para que aquellos a quienes el Sefior desvela las Escrituras®
descubran la visién y la inteligencia espirituales de la Ley.

79. Gn 46, 4.

80. Cf. 1 R 12, 28,

81. Mi 1, 5.

82. Origenes descarta la interpretacién tipolégica (José = Jeroboarn) que
se ofrece de Gn 46, 4 por considerar incompatibles la accidn {aparentemente)
piadosa de José (cerrando los ojos a su padre) y la accién reprensible de Je-
roboam (que cierra los ojos a Israel para que no vea su impiedad).

83. Cf. Mt 20, 34.

84. Cf. Le 24, 32.
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Ojald que el Sefior ponga sus manos sobre nuestros ojos,
para que también nosotros empecemos a mirar no las cosas
visibles, sino las invisibles®, y nos abra esos ojos que no
contemplan las cosas presentes, sino las futuras, y nos des-
vele esa mirada del corazén® que permite ver a Dios en es-
piritu, por el mismo Seflor Jesucristo, al cual lz gloria y el
poder por los siglos de los siglos. Amén®.

85. 2 Co 4, 18.
86. Cf. Ef 1, 18
87. Ap 5, 13.

HOMILIA XVI

JOSt ADQUIERE LAS TIERRAS DE EGIPTO PARA EL FARAON

Sobre el pasaje: «José adquirié la tierra de Egipto
para el Faracn; los egipcios, en efecto, vendieron su tierra
al Faradn, porque el hambre los vencid. Y la tierra
vino a ser del Faraon que redujo al pueblo a servidumbre
desde un extremo al otro de Egipto»!

Egipro, pais de esclavitud -

1. Segiin el testimonio de la Escritura, ningin egipcio
era libre, pues el Faradn redujo al pueblo a esclavitud y no
dejé a nadie libre dentro de los confines de Egipto, sino que
suprimid la libertad en todo el pais de Egipto. Por eso, sin
duda, se escribié: Yo soy el Sesior, tu Dios, que te sacé del
pais de Egipto, de la casa de la esclavitud?. Egipto, por tanto,
Hegd a ser la casa de la esclavitud y, lo que es mds desgra-
ciado, de la esclavitud voluntaria.

En efecto, cuando se refiere de los hebreos que fueron
reducidos a esclavitud vy que, privados de la libertad, tuvie-
ron que soportar el yugo de la tiranfa, se recuerda también
que fueron conducidos a esa situacién violentamente. Pues

1. Gn 47, 20-21.
2. Ex 20, 2.
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estd escrito: Los egipcios detestaban a los hijos de Isracl, y
los egipcios oprimian violentamente con su poder a los hijos
de Israel y les amargaban la vida con rudos trabajos de ar-
cilla y ladrillos y con toda suerte de labores del campo, con
las que los reducian a esclavitud por la fuerza®. Repara, por
tanto, en lo que estd escrito: los hebreos fueron reducidos
a esclavitud por la fuerza; ellos posefan, en efecto, una k-
bertad natural que no les podfa ser arrebatada ficilmente ni
mediante engafio, sino sélo con violencia,

El Faradn, en cambio, redujo ficilmente a esclavitud al
pueblo egipcio, y no estd escrito que lo hiciese por la fuer-
za, ya que los egipcios son proclives a una vida degenerada
y caen enseguida bajo el imperio de toda clase de vicios*.
Considera el origen de su raza y encontrards que su padre,
Cam, que se habfa burlado de la desnudez de su padre®, me-
recié esta sentencia: que su hijo Canaam seria esclavo de sus
hermanosé, para que su condicién de esclavo atestiguase la
depravacién de sus costumbres. No sin razén, por tanto, la
degeneracién de la posteridad reproduce la falta de noble-
za de la raza’.

3. Cf. Ex 1, 13-14,

4. Origenes ofrece una explicacién moral de la esclavitud de los egip-
cios: la voluntaria sumisién a los vicios,

5. Cf. Gn 9, 22

6. Cf. Gn 9, 25.

7. El Egipto del que habla Origenes, con todas las resonancias ale-
géricas asociadas a esie nombre, no es en gencral mds que el pafs bibli-
¢o de los Faraones situado en un pasado abolido hace tiempo. R. Ca-
piou (L jennesse d’Origéne, p. 394), sin embargo, atribuye la severidad
que muestra el alejandrino por su pais natal a la indignacién provocada
por su expulsién de la iglesia de Alejandria por parte de su obispo De-
metrio. Habfan pasado ya veinte afios de aquello. Y si el alma de Ori-
genes habia estado agitada por aquel suceso, lo Iogico es pensar que en
esta época ya se habfa apaciguado. Ademds, la reputacién alcanzada por
el alejandrino en Cesarea tuvo que contribuir a calmar su dnimo y a des-
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Los hebreos, en cambio, aun estando reducidos a escla-
vitud, aun sufriendo la tirania de los egipcios, la sufren a la
fuerza y por necesidad. Por eso son liberados de la casa de
la esclavitnd y llamados a la libertad primera, que habfan
perdido contra su voluntad. Ademds, las leyes divinas pre-
veen que, si uno compra un esclavo hebreo, no lo manten-
ga en perpetua esclavitud, sino que lo tenga a su servicio
durante seis afios y al séptimo lo deje libre. En relacién con
los egipcios no se dispone nada parecido, ni la ley divina se
ocupa en ninguna parte de la libertad de los egipcios, por-
que ellos la perdieron por propia voluntad, sino que les
abandona al yugo eterno de su condicién y a una esclavi-
tud perpetua.

La esclavitud del pecado

2. Si entendemos espiritualmente estas cosas, conocemos
la verdadera esclavitud de los egipcios, porque servir a los
cgipcios no es otra cosa que sujetarse a las pasiones de la
carne y estar sometidos a los demonios®. Ciertamente, nadie
es obligado a ello por una necesidad venida de fuera, sino
que es empujado por la inercia del alma y por ¢l deseo y el
placer del cuerpo, al cual se somete el alma por indolencia.
Pero el que se cuida de la libertad del alma y ennoblece la
dignidad de la mente con pensamientos celestes forma parte
de los hijos de Israel; y, aunque oprimido con violencia du-
rante cierto tiempo, no por ello pierde su libertad perpe-
tuamente. Por dltimo, también nuestro Salvador, tratando

terrar todo tpo de resentimiento antiguo. No obstante, no se puede negar
lo que Origenes habia escrito en su Comentario ¢ San Juan: el enemigo
ha levantado contra mi «todos los vientos de la perversidad de Egipto»
(V1, 2, 9: SCh 157, p. 133).

8. Origenes no abandona el sendero de la interpretacién moral.
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de la libertad y de la esclavitud en el Evangelio, dice lo que
sigue: Todo el que peca es esclavo del pecado®. Y de nuevo:
Si permanecéis en mi palabra, conoceréis la verdad, y la ver-
dad os bard libres'®.

Quiz4 alguno [a modo de objecién] nos diga: ;Cémo es
que toda la tierra le es entregada en posesién al Faradn por
medio de José y se dice que toda esta esclavitud, que antes
explicamos como condicionada por el pecado, es puesta al
servicio del Faraén por un hombre santo? A esto podemos
responder que la misma Escritura justifica la actuacion del
hombre santo cuando dice que los egipcios se vendieron a
si mismos y'a sus posesiones''. La culpa no recae, por tanto,
en el que administra cuando se provee adecuadamente a los
méritos de los administrados.

Encontrards asf que también Pablo hace algo parecido
cuando entrega a Satands al que, por sus torpes acciones,
se ha hecho indigno de la compaiiia de los santos, para que
aprenda a no blasfemar'2. Seguramente que nadie osarfa
decir que Pablo ha actuado con dureza al expulsar a aquel
hombre de la Iglesia, entregindolo a Satands. La culpa es,
sin duda, de aquel que, por su conducta, ha merecido no
tener un lugar en la Iglesia y ser agregado a la comunidad
de Satands.

Del mismo modo, José, sabiendo de antemano que entre
los egipcios no habfa nada de la libertad hebrea, nada de la
nobleza de Israel, asocié a una chgna soberania dignos ser-
vidores®.

Digo incluso algo mis. También en la divina economia
encontrards que se ha verificado algo semejante en lo que

9. In 8, 34.

10. Jn 8, 31.32.

11. Cf. Gn 47, 20.

12, Cf. 1 Co 5,5 1 Tm 1, 20.

13. Es decir, «entregd a 1al soberano los sibditos que merecia tener».
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dice Moisés: Cuando el Altisimo dividia a las naciones y se-
paraba los confines de los pueblos, los estableci segin el ni-
mero de los angeles de Dios, y Jacob vino a ser la porcién
del Serior, Israel el lote de su heredad™. Ves, por tanto, que
el dominio de los dngeles es fijado en funcién de los méri-
tos de cada pueblo, pero que lz porcidn del Sefior es el pue-
blo de Israel.

El hambre, azote de los malvados, no de los justos

3. Tras esto, sigue: Los egipcios —dice— vendieron su
tierra al Faracén, pues el hambre los vencié®. Me parece
que también en esta frase se encierra un reproche contra
los egipcios, pues no es ficil que de los hebreos oigas
decir que el hambre los vencid; porque, aunque estd es-
crito que el bambre abrumé al pais’é, no se dice sin em-
bargo que el hambre haya vencido a Jacob y a sus hijos
como se dice de los egipcios que el hambre los vencid. En
efecto, aunque el hambre alcance también a los justos, no
los vence. Por eso se glorian incluso en ella, como hace
Pablo que, de buena gana, se alegra en este género de tri-
bulaciones, cuando dice: En el hambre y en la sed, en
el frio y en la desnudez'. Luego lo que para los justos
es ejercicio de virtud, para los injustos es castigo del pe-
cado.

Finalmente, también estd escrito que en tiempo de Abra-
ham hubo hambre en la tierra y Abraham bajé a Egipto
para habitar alli, porque el hambre abrumaba al pais'®. Si,

14. Dt 32, 8-9.

15. Gn 47, 20.

16. Cf. Gn 43, 1.
17. Cf. 2 Co 11, 27.
18. Gn 12, 1C.
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como piensan algunos, la divina Escritura se expresase en
un lenguaje negligente y descuidado, habria podido decir
que Abraham bajé a Egipto para habitar allf, porque el ham-
bre le abrumaba a él. Pero observa con qué gran precisién
y cautela se expresa la palabra divina. Cuando habla de los
santos dice que el hambre abrumaba al pais; cuando habla
de los injustos dice que el hambre los abruma a ellos mus-
mos. Por tanto, el hambre no abruma ni a Abraham, ni a
Jacob, ni a sus hijos, sino que, si abruma, se dice que abru-
ma al pais.

Asimismo, estd escrito que en la época de Isaac hubo
hambre en el pais, aparte de aquella primera bambre que
tuvo lugar en tiempos de Abrabam. Ahora bien, esta ham-
bre apenas puede afectar a Isaac; tanto es asi que el Sefior
le dice: No bajes a Egipto, sino habita en la tierra que yo
te mostraré, habita en ella y yo estaré contigo®.

La nutricion de los justos

Segiin esta observacién, pienso . yo, decfa el profeta
mucho tiempo después: Fui joven y abora viejo, y no he
visto al justo abandonado ni a su posteridad mendigando el
pan?. Y en otro lugar: El Sefior no hard morir de hambre
al justo®. Todos estos textos muestran claramente que pue-

19. Gn 26, 1.

20. Gn 26, 2-3. ‘

21. Sal 37 (36), 25. Traducimos quaerens panes por «mendigando
el pan» en singular. Rufino, siguiendo a los LXX (fiptovg), ha usado el
plural. Algunos manuscritos (BEF) y un cédice del grupo C han em-
pleado el singular panem, bajo el influjo incontestable de la Vulgata.
Las ediciones anteriores a Baehrens, y particularmente Delarue, leen el
singular.

22. Pr 10, 3.
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den padecer hambre la tierra y los que gustan de las cosas
terrenas®, pero aquellos cuyo alimento es hacer la volun-
tad del Padre que estd en los cielos?* y cuya alma se nutre
de aquel pan gue ha bajado del cielo®, no pueden nunca
sufrir las privaciones del hambre.

El ejemplo de Elias

Por eso, la divina Escritura, atentamente, no emplea la
expresién «estar abrumados por el hambre» para quienes,
seglin su conocimiento, poseen la ciencia de Dios y reciben
el alimento de la sabiduria celeste.

También en el tercer libro de los Reyes encontraris
usada la misma cautela al hablar de una época de escasez.
El pafs se hallaba abrumado por ¢l hambre, segiin la pala-
bra de Elias a Acab: ;Vive ¢l Sesior de los ejércitos, Dios
de Israel, a quien sirvo! No habrd estos afios rocio ni lln-
via sobre la tierra, mds que cuando mi boca lo diga®. Tras
esto, ¢l Sefior manda a unos cuervos dar de comer al pro-
feta y al profeta beber agua del torrente de Kerit. Y otra
vez, en Sarepta de Sidn, se le manda a una mujer viuda ali-
mentar al profeta. A esta mujer no le quedaban viveres mds
que para un solo dia; pero, distribuidos estos, no se ago-
taban jamds, y, agotados, se multiplicaban incesantemente;
pues, segin la palabra del Sefior, la tinaja de la harina y
la orza del aceite no se agotaron por haber dado de comer
al profeta?.

23. Cf. Flp 3, 19.

24. Cf. Mt 7, 21; Jn 4, 34.
25. Cf. Jn 6, 51.58.

2. 1R 17, 1.

27. Cf. 1 R 17, 2ss.
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El ejemplo de Eliseo

Encontraris también un episodio semejante en tiempo de
Eliseo, cuando el hijo de Jader, rey de Siria, subié contra Sa-
maria y la asedié: Y bubo gran hambre en Samaria, hasta el
punto de que una cabeza de asno costaba ochenta siclos de
plata, y un cuarto de estiercol de palomo cinco siclos de
plata®. Pero inmediatamente después se produce un cambio
maravilloso gracias a la voz del profeta que dice: Escucha la
palabra del Sefior. Esto dice el Sefior: Mafiana, a esta hora,
a las puertas de Samaria, habrd wna medida de flor de ha-
rina por un siclo y dos medidas de cebada por un siclo®.

Ves, por tanto, lo que resulta de todos estos textos; por-
que, cuando el hambre abruma a la tierra, no sélo no abru-
ma a los justos, sino que mds bien son estos los que pro-
porcionan el remedio para escapar al desastre amenazante.

El hambre de la palabra de Dios

4. Asi pues, ya que ves que la Sagrada Escritura guarda
escrupulosamente en casi todos sus textos una regla seme-
jante, hazlos pasar al sentido figurado y alegérico, que nos
es ensefiado también por las palabras de los mismos profe-
tas®. En efecto, uno de los doce profetas declara sin rodeos

28. 2 R 6, 25.

29. 2R 7, 1.

30. Hay textos, como el que sigue (Am 8, 11), en los que el senti-
do figurado o alegérico esté ya presente en la misma intencién del autor
sagrado, que llega a declararla de una manera explicita. El «hambre» que
Dios ha decidido enviar, dice Amés, no es hambre de pan, sino de la pa-
fabra de Dios; por tanto, no un hambre material, sino espiritual. Aqui
no cabe un sentido literal diferente del alegérico: la misma narracién se
estd expresando en forma figurada.
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que se habla abierta y claramente de un hambre espiritual:
He aqui que vienen dias, dice el Sefior, en que enviaré ham-
bre sobre la tierra, no hambre de pan y sed de agua, sino
hambre de escuchar la palabra del Sefior?'.

¢Ves cudl es el hambre que posee a los pecadores? ¢ Ves
cudl es el hambre que prevalece sobre la tierra? Pues los que
son de la tierra y gustan las cosas terrenas® no pueden re-
cibir lo que viene del Espiritu de Dios®, sufren el hambre
de la palabra de Dios, no escuchan los mandamientos de la
Ley, desconocen las amonestaciones de los profetas, igno-
ran las consolaciones de los apdstoles, no experimentan la
medicina del Evangelio. Por eso se dice de ellos con razén:
El hambre abrumo a la tierra®.

El festin de la Sabiduria

En cambio, para los justos y para los que meditan en la
ley del Sefior dia y noche®, la Sabiduria prepara su mesa,
mata sus victimas, mezcla su vino en la copa y grita en voz
alta®, no para que vengan todos, no para que se dirijan a
ella los opulentos, los ricos y los sabios de este mundo, sino
que dice: wengan a mi los que estdn faltos de juicio™, es
decir, los que son humildes de corazén® —que en otro lugar
se dice pobres de espiritu®, pero ricos de fe—, estos acuden

31. Am 8, 11.

32. Cf. Flp 3, 19.

33. Cf. 1 Co 2, 14.

34, Gn 43, 1.

35. Cf. Sal 1, 2.

36. Cf. Pr 9, 2-6.

37. Cf. Pr 9, 4; Mt 11, 25.28.
38. Cf. Mt 11, 29.

39. Cf. Pr 9, 4; Mt 11, 25.28.
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al festin de la Sabiduria y, restaurados con sus manjares, ale-
jan el hambre gque abruma a la tierra.

Cuidate, por tanto, también td, de no ser uno de esos
egipcios, para que no te venza ¢l hambre y para que, em-
pefiado en los afanes del mundo o apresado por los lazos
de la avaricia o ablandado por el desenfreno de la lujuria,
no seas extrafio a los alimentos de la Sabidurfa que estin
siempre presentes en las Iglesias de Dios. Porque si apartas
el oido de aquello que se lee o se explica en la iglesia, su-
friras sin duda el hambre de la palabra de Dios; pero si, des-
cendiendo de la estirpe de Abraham, custodias también la
nobleza de la raza israelita, te nutre sin cesar la Ley, te nu-
tren los Profetas y los Apéstoles te presentan opulentos
convites. También los Evangelios te invitardn a reposar en
¢l seno de Abraham, de Isaac y de Jacob, en el reino del
Padre®, para que alli comas del drbol de la vida*' y bebas
el vino de la verdadera vid*, el vino nuevo con Cristo en
el reino de su Padre®. Pues los hijos del Esposo no pueden
ayunar de estos alimentos, ni padecer hambre, hasta gue el
Esposo esté con ellos*.

Sacerdotes del Faradn y sacerdotes del Sefior

5. En el pasaje siguiente se refiere que la tierra de los
sacerdotes egipcios no fue sometida a esclavitud por el Fa-
raén y que ellos no se vendieron a si mismos con los demds
egipcios, sino que recibfan de fuera tanto alimentos como
regalos, no de José, sino del mismo Faradn, y por esto, en

40, CE Mt 8, 11.

41. Ct. Ap 2, 7.

42. Cf. Jn 15, 1.

43, Cf. Mr 26, 29.

44, Cf. Lc 5, 34; Mt 9, 15; Mc 2, 19.
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cuanto mds préximos que los otros, no vendieron su tierra
al Faradn®. Pero precisamente esto pone de manifiesto que
son mas perversos que los demds, puesto que su estrecha
familiaridad con el Faraén no les permite cambiar, sino que
les hace permanecer en su mala posesién. Y del mismo modo
que el Sefior dice a los que habfan avanzado en la fe y en
la santidad: Ya no os llamo siervos, sino amigos®, asi el Fa-
raén les dice a estos, como a quienes han alcanzado el grado
supremo de la maldad y el sacerdocio de la perdicién: Ya
no os llamo siervos, sino amigos.

:Quieres saber, finalmente, qué diferencia hay entre los
sacerdotes de Dios y los sacerdotes del Faraén? El Faraén
dona las tierras a sus sacerdotes; el Sefior, en cambio, no
dona a sus sacerdotes porcién alguna en la tierra, sino que
les dice: Yo soy vuestra porcion¥. Por tanto, vosotros, que
leéis estos textos, considerad a todos los sacerdotes del
Sefior y mirad en qué se distinguen: los que tienen su por-
cién en la tierra y se ocupan de cuidados y negocios terre-
nos parecen mis sacerdotes del Faraén que del Sefior. Por-
que s el Faradn el que quiere que sus sacerdotes posean
tierras y se apliquen al cultivo del suclo y no del alma, y
se consagren al campo y no a la ley. Escuchemos, por con-
tra, lo que manda Cristo, nuestro Sefior, a sus sacerdotes:
El gue no renuncia a todas sus posesiones, no puede ser dis-
cipulo mio*.

Yo tiemblo al decir esto, pues en primer lugar me estoy
acusando a mi mismo, yo mismo pronuncio mi propia con-
dena. Cristo niega que sea su discipulo aquel al que ve po-
seyendo algo y aquel que no renuncia a todas sus posesio-
nes. ¢Y qué hacemos nosotros? ;Cémo podemos leer o ex-

45. Cf. Gn 47, 22.
46. Cf. Jn 15, 15.

47. Cf. Nm 18, 20.
48. Lc 14, 33.
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plicar estas cosas al pueblo nosotros, que no sélo no re-
nunciamos a lo que poseemos, sino que queremos procu-
rarnos también aquello que no hemos tenido nunca antes
de venir a Cristo? ;Podemos acaso esconder y no procla-
mar lo que estd escrito porque la conciencia nos remuerda?
No quiero hacerme culpable de un doble delito. Confieso,
y lo confieso abiertamente delante del pueblo que escucha,
que estas cosas estin escritas, aunque reconozco que yo no
las he cumplido adn®. Pero, advertidos de esto al menos,
apresurémonos a cumplirlas y a pasar de los sacerdotes del
Faraén, cuya posesion es terrena, a los sacerdotes del Sefior,
cuya porcién no esti en la tierra, cuya porcion es el Sefior™.
Tal era realmente aquel que decia: Como pobres, pero
enrigueciendo a muchos, como no teniendo nada y poseyén-
dolo todo*'. El que se glorfa en tales cosas es Pablo.
¢Quieres oir lo que también Pedro dice de si mismo?
Escuchadle hacer con Juan esta confesién que les concierne
a los dos: No tengo oro ni plata, pero te doy lo que tengo.
En nombre de Jesucristo, levintate y anda®. He aquf las ri-
quezas de los sacerdotes de Cristo: no tienen nada y, sin

49, Origenes parece reprocharse a s{ mismo ¢l no praciicar la po-
breza de un verdadero discipulo de Cristo que debe renunciar a todas
sus posesiones. En HomLen. XV, 2 (GCS VI, p. 487, 28) precisa las exi-
gencias de esta pobreza: «Lex Christi nec possessiones in terra nec in ur-
bibus domos habere permittit. Et quid dico domos? Nec plures tunicas
nec multam concedit possidere pecuniam». Y, sin embargo, es preciso
hacer uso de tales bienes temporales. Pero el alejandrino centra su mira-
da en la construccién de la casa espiritual. Eso es lo que realmente le im-
porta. Ireneo, en cambio (cf. Adv. haer. IV, 30, 1), propone una respuesta
mds préctica: Aun admitiendo que las posesiones materiales proceden de
Mammén, reconoce la necesidad de su uso, como medio de subsistencia
v de beneficencia (cf. IV, 30, 3).

50. Cf. Sal 119 (118), 57.

51. 2 Co 6, 10.

52. Hch 3, 6.

i
|
1
©

HOMILIA XVI 317

embargo, cudntas y cudn preciosas riguezas dan. Estos bie-
nes no los puede procurar la posesién terrena.

El pueblo egipcio y el pueblo de Israel

6. Hemos comparado sacerdotes y sacerdotes; ahora, si
os parece bien, comparemos al pueblo egipcio con el pue-
blo israelita.

Se dice, en efecto, en lo que sigue, que, después del ham-
bre vy de la esclavitud, el pueblo egipcio ofrece la quinta
parte al Faradn®; por contra, el pueblo israelita ofrece la dé-
cima parte a Jos sacerdotes. Advierte que también en esto
la divina Escritura se apoya en un argumento de peso. El
pueblo egipcio paga los tributos segin el nimero cinco, in-
dicando asf los cinco sentidos del cuerpo a los que sirve el
pueblo carnal, pues los egipcios se complacen siempre en
las cosas visibles y corpéreas. El pueblo israelita, en cam-
bio, honra la década, niimero de la perfeccién™, pues reci-
bié las diez palabras de la Ley y, ligado por la virtud del
decdlogo, acogid, gracias a la liberalidad divina, misterios ig-
norados de este mundo. Pero también en el Nuevo Testa-
mento la década es igualmente venerable. Asi, el fruto del
Espiritu germina en diez virtudes® y el siervo fiel ofrece al
Sefior diez minas como producto de su negociacién y reci-
be el mando sobre diez ciudades®.

53. Cf. Gn 47, 24.

54. Las especulaciones sobre los nimeros, siguiendo a los pitagéri-
cos, eran muy apreciadas por Filén y, en general, por toda la escuela de
Alejandria. Ver supra, bom. 11, 5, los sentidos atribuidos a los ntimeros
300, 50 y 1. La década ha recibido siempre un trato de privilegio: 10 es
el nimero perfecto {(redeidrarog). Cf. HomNum. V, 2; HomEx. TX, 3; etc.

55. Cf. Ga 5, 22.

56. Cf. Le 19, 16-17; Mt 25, 20ss.



318 ORIGENES

Pero, porque uno es el creador del universo y sélo Cris-
to es su origen y principio”, por eso también el pueblo ofre-
ce los diezmos a sus ministros y sacerdotes y los primogé-
nitos al primogénito de toda creatura® y las primicias al que
es el principio de todo, del cual estd escrito: El es el princi-
pio®, el primogénito de toda la creacion®.

A partir de aqui considera, pues, la diferencia entre el
pueblo de los egipcios y el pueblo de Israel y entre los sa-
cerdotes del Faraén y los sacerdotes del Sefior y, exami-
nindote a ti mismo, pregtintate de qué pueblo eres y a qué
orden de sacerdotes perteneces. Si eres todavia esclavo de
los sentidos carnales, si todavia pagas los impuestos segin
¢l niimero cinco y miras a las cosas visibles y temporales y
no a las invisibles y eternas®, recondcete del pueblo egip-
cio; pero si tienes siempre ante los ojos el decdlogo de la
Ley y la década del Nuevo Testamento, de la que acabamos
de hablar, y de estos ofreces los diezmos, si inmolas con es-
piritu de fe los primogénitos de tu pensamiento al primo-
génito de entre los muertos® y presentas tus primicias al que
es primicia de todo, eres un verdadero isvaclita, en el que no
bay engario®.

También los sacerdotes del Sefior, si se examinan a si
mismos y son libres de la actividad terrena y de las pose-
siones mundanas, pueden decir realmente al Sefior: He agui
que nosotros lo hemos dejado todo y te hemos seguido®, y
pueden oirle decir: Vosotros, que me habéis seguido, en la

57. Cf. Jn 1, 1ss; Col 1, 18.

58. Cf. Col 1, 15.

59. Col 1, 18.

60. Col 1, 15.

61. Cf. 2 Co 4, 18.

62. Col 1, 18.

63. Jn 1, 47. Interpretacién moral.
64. Mt 19, 27.
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regeneracion de todas las cosas, cuando el Hijo del Hombre
venga en s reino, os sentaréis también vosotros en doce tro-
nos para juzgar a las doce tribus de Israel®.

La cercania de Israel en Egipto

7. Veamos ahora lo que dice Moisés: Israel habité en
Egipto, en el pais de Gosen®. Gosen significa proximidad o
cercania. Ello indica que, aunque Israel habita en Egipto, no
estd lejos de Dios, sino que le es cercano y estd unido a él
como & mismo dice: Bajaré contigo a Egipto y estaré con-
tigo®.

Luego nosotros, aunque parezca que hemos bajado a
Egipto, aunque por nuestra condicidn carnal sostengamos
las luchas y combates de este mundo, aunque habitemos
entre los que son esclavos del Faradn, sin embargo, si nos
mantenemos cerca de Dios, si nos dedicamos a la medita-
cién de sus mandamientos y buscamos sus preceptos y sus
juicios® —pues esto es estar siempre cerca de Dios, pensar
en las cosas de Dios, buscar las cosas de Dios®*—, también
Dios estara siempre con nosotros, por Cristo Jesis, nuestro
Sefior, al cual es la glovia por los siglos de los siglos. Amén™.

65. Mt 19, 28.

66. Gn 47, 27.

67. Gn 46, 4; 26, 3.
68. Cf. Dt 12, 1.
69. Cf. Flp 2, 21.
70. Cf. Ga 1, 5.
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los santos: 237.

buen olor de Cristo: 242,

bufonerfas: 142.

Cain: 53, 101, 301,

calumnias: 141, 256, 269,

Cam: 306.

camellos: 237.

Campania: 21.

Canaam: 306.

canciones imptdicas: 141

Caracalla: 8.

caridad: 126.

carne: 24, 36, 40, 87, 147-149,
156, 166, 175, 188-190, 243,
255; sabiduria de la: 87; incli-
nacién de la: 97; sentir de la:
97; movimientos de la: 98;

- afecros de la: 206; vicios de la:
© 99; inteligencia de la: 174;

amor de la: 201, 206; deleite
de la: 191; estimulos de la:
240; milicia de la: 200; ten-
dencia de la: 37.

carnero: 209,

carnes: del cordero: 232; del
Verbo: 232.

casa: 282; de la esclavitud: 305;
del sabio: 235, 252,

INDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

Casiano, Juan: 300.

Casiodoro: 20.

Castellum Lucullanum: 21.

castidad: 118, 170; corporal: 234;
del alma; 234,

castigo del pecado: 309.

catecdmenos; 7.

cebada: 257, 258.

Cedar: 246.

ceguera: de fa mente: 80; de Agar:
195,

celeste/s: 31, 51, 133.

célibe: 241,

celo divino: 100.

Cesarea de Palestina: 8, 17, 19,
245, 306.

ciegos: 196.

cielo: 30, 51, 68, 70, 77, 84, 215;
corporal: 50, 70, 71; de nues-
tro corazén: 79; estrellas del:
219,

cielos: 91, 92.

clencia: 127, 175; de Cristo: 143;
de Dios: 311; de la Trinidad:
268; de las Escrituras: 277; ge-
ométrica: 111; racional: 114.

clencias profanas: 42, 245,

ciprés del Libano: 117.

Cipriano (de Cartago): 257, 3C0.

circuncisién: 48, 134, 135, 138,
139, 141, 144, 146, 148, 215;
de la carne: 48, 139, 142, 146;
de oidos: 48, 141; de los la-
bios: 141, 142; del corazdn:
48, 138, 143; del prepucio: 49,
137, 141; espiritual: 48, 137;
judia: 50; carnal: 137; de
Cristo: 138; de la Iglesia: 146.

circunciso; de corazén: 49, 138,
183; de labios: 140, 142; en el
prepucio: 49, 143; en el gusto:
144; en la carne: 138.
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Cirilo de Alejandria: 198, 241.

ciudad: 173.

cizaha: 76.

Clemente de Alejandria: 153.

cédices de la Iglesia: 140.

codos: 34,

célera: 275.

colores: 276.

compartimentos: 105, 106, 113,
124,

compuesto de cuerpo y alma: 51.

concilios ecuménicos: 17.

concubinas: 42, 177, 182, 245; de
Abimélek: 181.

concupiscencia: 37, 100, 101, 128,
143, 144, 234,

condena: 277.

condicién carnal: 319.

confines de la rierra: 219.

Constantinopla (concilic ecumé-
nico, 553): 10.

contemplacidn: 59.

conversidn: 42, 161, 243.

convites: 314,

corazdn: puro: 183, 272; limpio:
127; mirada del: 304.

cordero; 61, 279, 280; de Dios:
210.

Corintios: 288.

cosas terrenas: 61, 201; presentes:
304.

creacion: 27, 50; del mundo: 50.

Creador; 58; del universo: 318.

creatura: 256.

criados: 203,

Criséstomo {Juan): 168.

cristianos: 178, 232, 239; perfec-
tos: 12; simples: 12.

Cristo: 13, 15, 25, 35, 39, 41, 42,
44, 46, 56, 57, 59, 60, 61, 77,
79, 80, 81, 127, 181, 182, 200,
203, 229, 231, 271, 281, 287,
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294, 318; ciencia de: 49; pen-
samiento de: 102; reino de:
123; cruz de: 277; descenso
de: 119; camino de: 227; co-
heredero de: 189,

cruz: 277.

cuerpo/s: 14, 52, 58, 71, 80, 90,
136, 147, 242, 300; casto: 127;
muerto: 300; adulterio del:
97; deseos del: 97; vejez del:
135.

cultivo del suelo: 315,

Daniel: 79, 276.

David: 56, 79, 242, 267.

década: 317; del Nueve Testa-
mento; 318.

decilogo: 317; de la Ley: 318

Decio: 9, 191.

Demetrio (obispo de Alejandria):
7, 8, 306.

Demiurgo: 33, 109.

demonios: 100, 299, 307.

depravacién: 306,

descendencia:  198; espiritual:
242; perfecta: 255; de Abra-
ham: 222, 223; de Cristo: 219.

deseos corporales: 98.

desidia: 260.

desierto: 172,

desposorios del alma: 62,

dia del juicio: 155.

diablo: 69, 84, 234,

dialéctica: 42, 244; comentarios
de la: 182,

dias: de fiesta; 225; del Sefior:
232; festivos: 232; solemnes:
227.

diezmos: 318.

diluvio: 34, 99, 105, 107, 108,
112, 119, 129, 135, 301.

Dina: 297.

fNDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

Dionisio (de Alejandria): 9.

Dios: 29, 26, 39, 41, 44, 48, 51,
52, 53, 57, 60, 62, 70, 71, 73,
74, 89, 90, 119, 160, 198, 208,
272; airado: 132; creador:
110; excelso, invisible e in-
corpdreo: 130; incorpéreo:
131; inferior: 11, 109, 111;
justo: 109; omnipotente: 137;
provisor y dispensador: 131;
lnico: 283; padre y rey: 181;
Padre: 42, 46, 61, 208; de Je-
sucristo: 33, 109, 111; de la
Ley: 30, 159; del AT: 15; del
NT: 33; de wivos: 246; hablar
de: 29; conocimiento de: 12,
160, 161; mandato de: 50, 82,
88, 103, 124; juicio de: 82;
trono de: 91; mandamientos
de: 32, 145; obra de: 57; oir
de: 29; perfeccién de: 46; apa-
ricién de: 150; sed de: 231;
corporeidad de: 30; ignoran-
cia de 160; clemencia de; 161;
ilurninacién de: 52; ley de:
145; leyes de: 146; nocidn
blasfema de: 160; perfeccidn
de: 121; voluntad de: 97, 99,
153; voz de; 133, 199, 297,
bajada de: 29; cosas de: 319;
misericordia de: 129.

dioses: 15,

disciplina: 128.

disciplinas: 244.

discipulo: 315.

disputa/s: 116, 159, 245, 256, 277.

divina economfa: 308,

divinidad: 14, 15, 51, 58.

docetismo: 109.

doctor de la Iglesia: 278.

doctores: 43, 116, 274; de la si-
nagoga: 137.

INDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

doctrina: 240; sana: 142.
dogma: 17.
dracma: 274.

Ebién: 139.

ebionitas: 139, 269.

Efeso: 271.

Efrain: 217.

egipcios: 31, 46, 111, 307-309,
314.

Egipto: 41, 42, 83, 121, 172, 202,
205, 291, 292, 295, 297, 299,
300, 301, 302, 305, 310, 319.

egkryfias: 153.

ejemplares hebreos: 140,

gjercicios ascéticos: 230,

Elcanid: 243,

Elfas: 32, 311.

Eliseo: 32, 312.

elocuencia griega: 25, 41, 127
229, 270.

embriaguez: 168, 169.

enemigos: 223.

enemistad: 256.

Enoc: 301.

envidia: 101, 263.

Epifanio de Salamina: 9.

Esad: 55, 217, 251, 255, 256, 259,

esclavitud: 221, 305.308, 314;
perpetua:  307;  voluntaria:
305; de Egipto: 37; verdadera
307.

esclavo: 306; de los sentidos car-
nales: 318; de] Faraén: 319.

escribas: 43; y fariseos: 266, 271,
303.

Escrituras: divinas: 196; del An-
tiguo Testamento: 271; del
Espiritu Santo: 277.

escuela catequérica: 7.

escuela: de Alejandria: 9, 317; de
Cesarea: 9,

bl
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esperanza: 126, 170; de las pro-
mesas: 198.

Espiritu: Santo: 14, 24, 102, 110,
155, 213, 228; de Dios: 32,
119; disposicién del: 150;
dones del: 294.

espiritu: 12, 14, 28, 36, 40, 58, 97,
173, 176, 182, 188, 189, 210,
248, 254, 255, 260, 293-295,
304; de fe: 318; de esclavitud:
194; de adopcidn: 194.

espiriruales: 16, 62, 184, 188, 253,
287.

espiritus malignos: 51.

Esposa: 280.

esposas; 244,

Esposo: 280; del alma (Cristo):
233.

estancias: 123,

estatua de sal: 37, 166,

estéril; 183, 241, 251.

esterilidad: 251; corporal: 241.

ética: 181, 285,

etimologia: 35, 115; de los nom-
bres: 14.

Eugippius: 21.

Eusebio de Cesarea: 7, 9, 19, 241.

Evangelio: anuncio del: 222.

Evangelios: 62, 257, 281, 284,

evolucién histérica: 16.

exégesis alegdrica: 17, 40; alejan-
drina: 14; origeniana: 14, 16.

explicacién: histérica o literal: 96,
124; mistica o espiritual; 124,
190; moral o psicoldgica: 28,

306; alegdrico-moral: 40, 124,
Exterminador: 180.
Ezequiel: 38, 79, 117, 138, 165.

fabula: 110,
fibulas: 56, 228; judaicas: 146,
184, 272.
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falsos testimontos: 142.

Faradn: 46, 172, 180, 183, 297,
305, 306, 308, 314, 315, 317,

fariseos: 43, 56, 159.

fer 44,49, 113, 124, 126, 143, 191,
197, 199, 201, 203-205, 222,
234, 237, 245, 270, 314, 315;
rectilinea: 127; de la Iglesia:
132; de Cristo: 222; del alma:
200; en Cristo: 221; en Dios:
206, en la resurreccidn: 199;
dulzura de la: 114.

fernenino: 211.

festin de la Sabiduria: 288.

ficciones poéticas: 13C.

fieles: 197, 294.

figura: 16, 137, 181, 203, 279,
281; de Cristo: 209; del
Sefior: 300; del Verbo: 281.

filisteos: 55, 57, 177, 194, 256,
263, 265, 267, 270, 271, 273,
275, 277.

Filén de Alejandria: 15, 16, 153,
167, 171, 179, 186, 211, 216,
228, 234, 317.

filosofia: 18, 283, 285; moral:
284, 285; natural: 182, 284,
285; racional: 285; verdadera:
245; de Cristo: 42.

fin del mundo: 112, 169, 170.

final: 302.

Fineés: 53, 100.

firmamento: 50, 68, 70, 71, 77,
78, 79, 82; astros del: 44,

Firmiliano de Cesarea (Capado-
cia): 8.

fisica: 285.

flor de harina: 153.

forma visible: 158.

fruto/s: 73, 74, 76, 257, 270; del
Espiritu: 254, 317,

fuego: 74, 170.

INDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

fuente: 261, 274; de ciencia: 275;
de tu espiritu: 260.

fuentes: 273; de las Escrituras:
249; de los evangelios: 45,
194; de los apéstoles: 194.

funcién sacerdotal: 204.

fundamentos: 282.

Garizin: 272.

Gededn: 122.

generacidn: 143.

geatiles: 181, 182, 216.

geémetras: 111; egipcios: 34.

geometria: 244.

gnosis: 38; helenizada: 16.

gndsticos: 11, 15.

Gosen: 41, 319,

gracia (de Dios): 143, 181, 243,
294; de Dios: 182; del bautis-
mo: 277,

gramdtica; 244

Gregorio de Elvira: 187,

Gregorio de Nisa: 197.

Gregorio el Taumaturgo: 7, 245.

Guerar, valle de: 263, 265, 283.

gula: 144.

hambre: 32, 309-314; espiritual:
313; de la palabra de Dios: 313.

hebreos: 31, 305-307, 309,

hecho: 58; mistico: 24.

helenismo pagano: 18.

Heraclas: 7.

hereje/s: 17, 30, 44, 61, 116, 142,
159, 160, 220.

herejia: 9, 110.

Hexapla: 11,

hijas (de Lot): 168, 171, 175; de
Lot 38, 169; de la Ley: 174,

Hijo de Dios: 60, 102, 275, 279;
inmortak: 208; unigénito: 301;
pasi6n del: 216.

INDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

hijo: de Agar: 39; de Jader: 312;
de la esclava: 190; de la libre:
190; de la luz: 77, 78; de la
virtud: 191.

hijos de Abraham: 191; de Isra-
el: 291, 293, 307; de José: 298;
de la dialéctica: 245; de la fuz:
227; del Espiritu: 184; del Es-
poso: 314,

Hipélito: 113.

historia; 16, 24, 187, 195, 245,

historias: 47, 185.

historicidad: 185.

holocauste: 199, 203, 279,

hombre: 50, 57, 59, 87; 88, 89, 94,
96, 97, 106; espiritual: 71; ex-
terior: 51, 71, 87; interior: 36,
58, 90, 97; sabio: 39, 179;
santo: 308; celeste: 51, 71, 72,
217; hecho: 89; plasmado: 58,
89; invisible, incorpéreo, in-
corruptible, inmortal:  90;
corpéreo: 90; vigjo: 218; en-
tero: 99; animal: 236; Inmun-
do y exterminador: 183; gran-
deza del: 88; imagen del: 93.

hospitalidad: 151, 152, 163, 244,

bumildes de corazén: 313.

hurto/s: 83, 144.

Tconio: 271.

idolatria; 43.

idolos: 141, 190.

Iglesia: 13, 17, 40, 43, 44, 45, 46,
54, 77, 78, 79, 80, 113, 116,
121, 124, 127, 137, 183, 194,
224, 225, 248, 249, 253, 260,
282, 308, 314; de Dios: 184,
205, 235; de Cristo: 38, 137,
141, 143, 146, 174; de los
gentiles: 42, 300; del Sefior:
38, 146.
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Iglesias: 271; de Dios: 314,

Ilirico: 271.

iluminacién:  60; del Espiritu
Santo: 274.

iluminado: 60.

imagen: y semejanza: 274; de
Dios: 57-61, 89, 90, 92, 93,
94, 95, 97, 161, 270, 273, 275;
del maligno: 59, 93, 94, 95;
del diable: 59; del terrestre:
60, 275, 276; divina: 95; del
celeste: 218, 275; del rey ce-
leste: 274.

imégenes diabdlicas: 161.

imperfectos: 97.

impiedad: 43, 275, 303.

impios: 298.

incesto: 167, 170.

incienso: 242, 243,

incircunciso de corazdén: 49, 143;
de oidos: 140; de ojos: 144;
de olfato: 145; de labios: 48,
142.

incredulidad: 234.

inercia del alma: 307.

infidelidad: 289.

infierno: 296.

infiernos: 301, 302.

injusticia: 191.

injustos: 310.

inmortalidad: 120.

inocencia; 118.

inspiracién: 24; de Dios: 29.

instruccidn; 228, 237, 287.

inteligencia: carnal: 303; espiri-
tual: 196, 240, 303; terrena;
266; inteligible: 12; sensible:
12.

interpretacién: alegérica: 12, 34,
41, 43, 47, 49, 50, 179, 237,
300; antropolégica: 51; cris-
toldgica: 57; espiritual: 12, 34,
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39, 42,43, 44, 45, 47, 48, 186,
194, 195, 253, 269%; mistica:
18, 195; histérica: 40, 45, 194;
literal: 12, 14, 34, 50, 167,
179, 196, 240; moral: 27, 28,
38, 52, 57, 175, 237, 273, 302;
psicolégica: 14, 36, 42, 125
tipolégica: 11, 14, 16, 34, 41,
196, 286, 294, 303; paulina:
40.

interpretaciones alegoricas: 47,
108; espirituales: 14.

ira: 29, 53, 78, 100, 128, 221; di-
vina: 122.

Ireneo (de Lyén): 167, 30C.

Isaac de los Evangelios: 258,

Isaac: 11, 24, 25, 39, 40, 41, 47,
54, 56, 57, 61, 181, 185-188,
194, 199, 200, 203-206, 209,
210, 215, 217, 224, 228, 233-
237, 239, 247, 252, 254, 257,
258, 262, 265, 267, 268, 271,
277, 279, 280-284, 288, 291,
311.

Isabel: 250, 255.

Tsafas: 34, 79, 123, 247.

Isidoro de Pelusio: 16.

Isidoro de Sevilla: 20.

Ismael: 11, 39, 187, 188, 190, 194,
198, 217, 246, 281,

ismaelitas: 291.

Israel: 127, 140, 222, 241, 251,
268, 294-299, 319; nobleza
de: 308.

israelitas: 46.

Jacob: 42, 55, 217, 236, 247, 251,
. 255, 259, 292-298, 300, 302,
309, 310
jardin de Dios: 117,
Jeremias: 48, 79, 140.
Jericd: 196.

[NDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

Jeroboam: 43, 303.

Jerénimo: 10, 19, 20, 3CO0.
Jerusalén: 10, 182, 271, 272, 29%;
terrestre: 11; celeste: 11.
Jesucristo: 26, 35, 57, 67, 112,

114, 183.

Jests: 34, 121, 196, 265.

Jetrd: 246.

Jezabel: 101,

Job: 84, 212.

José: 43, 121, 291, 292, 294, 295,
308; espiritual: 294; verdade-
ro 3C3.

Josué: 145.

joyas de Cristo: 26.

Juan (evangelista): 4G, 60, 67, 81,
95, 147, 241, 258, 267, 316.

Juan Criséstomo: 198.

Juan Damasceno: 241.

Tudé: 38, 174.

Judas: 267,

judeocristianos: 139.

judios: 132, 148, 173, 178, 195,
232, 253, 267, 26%; carnales:
139.

juicio de Dios: 276.

Julia Mamea: 8.

juramento: 215, 216, 218; de
Dios: 218.

justicia: 126, 302.

Justiniano: 10.

Justino (mérur): 11.

justos: 219, 309, 312, 313.

Kerit: 311.

lactantes en Cristo: 160
Lamec: 35, 115,

limpara: 274.

lavado del agua: 237
lavatorio de los pies: 154,
leche: 186; espiritual: 47,

INDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

lenguaje alegérico: 47, 186; an-
tropomérfico: 29; proférico:
25, 230; simbélico: 44.

Lednidas: 7.

letra: 12, 13, 15, 16, 22, 28, 33,
34, 38, 43, 45, 82, 86, 93, 103,
112, 173, 178, 182, 186, 194,
216, 236, 248, 259; de la Ley:
45, 194, 196, 258.

letras: 276; de Dios: 277; de la
Justicia; 277; del pecado: 276,
277.

Ley (de Dios): 37, 43, 46, 56, 62,
172-174, 194, 217, 226, 228,
241, 247, 257, 258, 265, 281-
283, 314, 315, 317; de Dios:
244, 283, 285, 286; de la letra:
182; de mi mente: 223; de
Moisés: 173; del marido: 182;
del pecado: 223; divina: 187;
en el espiritu de la: 217, 313;
ojos de la: 43; muerte de fa;
182; voluntad de la: 174; velo
de la: 269.

leyes: 223,

Libano: 117,

libertad: 305, 307, 308; del alma:
307; del amor: 192; hebrea:
308; naturzl: 306.

libres: 318.

limosna: 83.

fimpio de corazén: 155.

linaje de Abraham: 220.

Listra: 271.

literalidad: 186.

literalistas: 48, 269.

literatura: 244,

litigios: 142, 270,

Liturgia de las Horas: 17.

locuacidad: 142,

légica: 285,

Logos: 59,
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longitud: 120.

Lot 37, 150, 151, 153, 161, 163,
164, 166-169, 171-173, 175.

Lucas (evangelista): 259, 267,

lujuria: 145, 156, 170, 275, 292,
295, 314.

lumbreras: 60, 77, 78, 79.

lnz: 8C, 81, 85, 151, 294-296; ver-
dadera: 294; del mundo: 79.

Lyon: 20

Madidn: 246.

madianita: 100.

madurez: 157; del corazén: 135.

maestros: 43; malos: 271.

magnanimidad: 205.

Magos: 286.

maldicién: 115, 116, 241; de la
Ley: 241,

Mambré: 23, 155.

Mammén: 316.

Manasés: 217,

mandatos divinos: 144.

maniqueismo: 110.

manos espirituales: 304,

mansedumbre: 244.

Mar Rojo: 172,

Marcién: 33, 109, 159, 173.

marcionitas: 30, 160.

Marcos (evangelista): 259, 267.

Maria (Virgen): 96, 147, 255.

Marfa Magdalena: 61.

mdrtir: 7.

miarnres: 62, 257,

martirio: 83, 191, 208,

Mateo (evangelista): 60, 95, 259,
267.

materia: 284,

matrimonio/s: 242, 243; con
Cristo: 229, 230; del Nuevo
Testamento: 182; de los pa-
triarcas: 240,
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Maximino (emperador): 191.
medicina del Evangelio: 313.
meditacidén: 319.

Melguisedec: 210,

Mena (patriarca de Constanrino-
pla): 10

mente: 51, 52, 71, 80, 82, 88; ilu-
minada por el Espiritu: 134;
inestabilidad de la: 126; dig-
nidad de la: 307.

mentira: 141, 296.

meretriz: 98.

méritos: 123, 309.

Mesopotamia: 247.

método alegdrico: 12.

microcosmos: 50, 87.

miedo a la pena: 192.

ministerio de la palabra: 225, 226.

Migueas: 158.

misericordia divina: 248,

misterio/s: 16, 24, 26, 33, 39, 45,
103, 118, 125, 153, 154, 158,
194, 195, 197, 202, 204, 213,
214, 216, 229, 233, 238, 250,
251, 264, 274, 280, 303, 299,
317; celestes: 113; de la cruz:
119; de la Ley: 226; de Cris-
to: 120.

mitos: 15.

moabitas: 172.

Moisés: 34, 56, 79, 110, 111, 119,
135, 136, 140, 182, 185, 205,
216, 246, 250, 252, 253, 267,
272, 301, 309, 319.

monzarquianismo: 9.

monte: 164, 167, 173, 175, 201,
202.

moradas: 35, 115.

muerte: 163, 292, 293; de Abra-
ham: 246, 247.

mujer: 96, 97, 152, 156, 166, 172,
301; de Lot: 37; viuda: 311.

NDICE DE NOMBRES Y MATERIAS

mujeres casadas: 170; santas: 2535.

mujeril: 211.

multitudes: 258, 259,

mundo: 299, 300, 319; celeste: 12;
inteligible: 51; sensible: 51;
terreno: 12, 41; eterno: 284;
perdicién del: 119.

Nabot de Yizreel: 101.

naciones; 221, 222, 251.

Nahiim: 247.

Nipoles: 21.

naturaleza: 284; naturaleza divi-
na: 29.

necedad: 289,

necesidad clega: 284.

negligencia: 248,

nifios en Cristo: 287,

Noé: 17, 34, 35, 99, 103, 107, 112,
114, 115, 170, 301; espiritual:
46, 116, 118, 121,

Nola: 21.

Naovaciano: 300,

nimero: celeste: 219; cinco: 317;
pleno y perfecto: 120.

nimeros: 14, 45, 46, 119, 120, 317,

obras: 127, 148; de Abraham: 206.

odre de agua: 194.

ojos de Israel: 303; de la Ley:
303; del ciego: 303.

olor: de la justicia: 243; de peca-
do: 243.

Oola: 174.

Ooliba: 174.

oracion: 14, 227,

orbe: 271.

Oriente: 286.

ouranos: 284,

Pablo (apdstol): 11, 30, 39, 40,
42,47, 48, 51, 535, 60, 95, 119,
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123, 137, 138, 140, 148, 160,
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Editorial Ciudad Nueva

BIBLIOTECA DE PATRISTICA

1 - Origenes, COMENTARIO AL CANTAR DE LOS CANTARES,
22 Ed., 326 pégs.

2 - Gregorio Nacianceno, HOMILTAS SOBRE LA NATIVIDAD,
22 Ed., 154 pégs.

3 - Juan Crisdstomo, LAS CATEQUESIS BAUTISMALES,
2.2 Ed., 256 pdgs.

4 - Gregorio Nacianceno, LA PASION DE CRISTO,
22 Ed., 208 pdgs.

5 - San Jerénimo, COMENTARIC AL EVANGELIO DE SAN
MARCOS,
22 Ed,, 136 pags.

6 - Atanasio, LA ENCARNACION DEL VERBO,
22 Ed., 160 pigs.

7 - Méximo el Confesor, MEDITACIONES SOBRE LA AGONTA
DE JESUS,
22 Ed., 136 pags.

8 - Epifanio el Monje, VIDA DE MARIA,
22 Ed., 192 pags.

9 - Gregorio de Nisa, LA GRAN CATEQUESIS,
2* Ed., 172 pags.



10 - Gregorio Taumaturgo, ELOGIO DEL MAESTRO CRISTIANG,
2.2 Ed., 180 pags.

11 - Cirilo de Jerusalén, EL ESPIRITU SANTO,
22 Ed., 112 pigs.

12 - Cipriano, LA UNIDAD DE LA IGLESIA,
144 pigs.

13 - Germin de Constantinopla, HOMILAS MARIOLOGICAS,
196 pdgs.

14 - Cirilo de Alejandria, ;POR QUE CRISTO ES UNO?,
22 Fd,, 184 pigs.

15 - Juan Criséstomo, HOMILIAS SOBRE EL EVANGELIO DE
SAN JUAN,
354 pigs.

16 - Nicetas de Remesiana, CATECUMENADO DE ADULTOS,
148 pdgs.

17 - Origenes, HOMILIAS SOBRE EL EXODO,
228 pigs,

18 - Gregorio de Nisa, SOBRE LA VOCACION CRISTIANA,
132 pégs.

19 - Atanasio, CONTRA LOS PAGANOS,
128 pégs.

20 - Hilario de Poitiers, TRATADO DE LOS-MISTERIOS,
122 pags.

21 - Ambrosio, LA PENITENCIA,
27 Ed., 152 pégs.

22 - Gregorio Magno, LA REGLA PASTORAL,
420 pigs.

23 - Gregorio de Nisa, SOBRE LA VIDA DE MOISES,
252 pigs.

24 - Nilo de Ancira, TRATADQO ASCETICO,
252 pigs.

25 - San Jerénimo, LA PERPETUA VIRGINIDAD DE MARTA,
104 pigs.

26 - Cesdreo de Arlés, COMENTARIO AL APQCALIPSIS,
190 pags.

27 - Atanasio, VIDA DE ANTONIO,
148 pégs.

28 - Evagrio Péntico, OBRAS ESPIRITUALES,
296 pdgs.

29 - Andrés de Creta, HOMILIAS MARIANAS
192 pigs.

30 - Gregorio Nacianceno, LOS CINCO DISCURSOS TEOLOGICOS,
288 pigs.

31 - Gregorio de Nisa, VIDA DE MACRINA - ELOGIO DE BASILIO,
176 pags.

32 - Basilio de Cesarea, EL ESPIRITU SANTO,
280 pigs.

33 - Juan Damasceno, HOMILIAS CRISTOLOGICAS Y MARIANAS,
232 pags.

34 - Juan Criséstomo, COMENTARIO A LA CARTA A LOS GALATAS,
200 pags.

35 - Gregorio Nacianceno, FUGA Y AUTOBIOGRAFiA,
272 pags.

36 - Didimo el Ciego, TRATADO SOBRE EL ESPIRITU SANTO,
208 pags.



37 - Miximo el Confesor, TRATADOS ESPIRITUALES,
256 pags.

38 - Tertuliane, EL APOLOGETICO,
256 pigs.

39 - Juan Criséstomo, SOBRE LA VANAGLORIA
LA EDUCACION DE LOS HIJOS Y EL MATRIMONIO,
268 pdgs.

40 - Juan Crisdstomo, LA VERDADERA CONVERSION,
232 pdgs.

41 - Ambrosio de Milin, EL ESPIRITU SANTO,
280 pdgs.

42 - Gregorie Magno, LIBROS MORALES /1,
408 phgs.

43 - Casiodoro, INICIACION A LAS SAGRADAS ESCRITURAS,
240 pags.

44 - Pedro Cristlogo, HOMILIAS ESCOGIDAS,
256 pags.

45 - Jerénimo, COMENTARIO AL EVANGELIO DE MATEQ,
352 pégs.

46 - Leén Magno, CARTAS CRISTOLOGICAS,
288 pags.

47 - Diadoco de Fétice, OBRAS COMPLETAS,
208 pags.

48 - Origenes, HOMILIAS SOBRE EL GENESIS,
368 pdgs.

Proximos volimenes™:

— Gregorio de Nisa, LA VIRGINIDAD

— LOS PADRES APOSTOLICOS

— Gregorio Magno, LIBROS MORALES/2

— Origenes, HOMILIAS SOBRE EL CANTAR DE LOS CANTARES

— Juan Criséstomo, HOMILIAS SOBRE EL EVANGELIO DE
SAN JUAN/2

* El presente orden no prejuzga el orden real de aparicién ni el
titulo definitivo de las obras.



